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PRESENTACION

La Unidad de Post Grado de la Facultad de Ciencias Sociaes de la Uni-
versidad Nacional Mayor de San Marcos se complace en presentar € libro
Conocer desde el Sur de Boaventura de Sousa Santos, que inaugura la
coleccion Transformacion Global como unacontribucién al debate del de-
sarrollo de un pensamiento emergente en América Latina, y de manera
especia en €l Perq.

Lacoleccion Transformacion Global buscadifundir estudios que sean
relevantes paraAmeérical atina, en el camino de constituir un espacio con-
tinental de reflexion tedrica. Es una coleccion que intentara mostrar la
rigueza multicultural de los paises de laregion como uno de los factores
centrales de su desarrollo. La coleccién aspira a ser una posibilidad que
permitaintegrar el mundo académico de los paises de AméricaLatina, tan
separados actual mente por lahegemoniadel eurocentrismo. En particular,
la coleccion divulgara el fecundo trabajo realizado en las Ultimas décadas
por pensadores e investigadores comprometidos con el esfuerzo de gestar
una teoria emergente y en sus posibilidades emancipadoras, que no solo
recojalacriticaal paradigmapositivista, sino que, fundamental mente, en-
cuentre sus raices en nuestras propias circunstanciasy exprese lacomple-
jidad de las realidades de nuestros paises, en un periodo de rapidos cam-
bios socioculturales paraAmérica L atina.

Precisamente, € libro de Boaventura de Sousa expresa con toda niti-
dez la naturaleza de la coleccion que iniciamos. El autor sefida que los
fundamentos del conocimiento en América Latina se encuentran en un
proceso de revisién profunda, que se basan en un cuestionamiento de la
propia subjetividad positivista moderna, desatada como parte de lamuta-
cién detodo un periodo histérico: aguel asociado alamodernidad europea,
cuyo agotamiento envuel ve tambi én | os princi pi os epi stemol 6gi cos que sus-
tentaron el modelo de conocimiento impuesto en todo el mundo desde €l
sigloxvi. Subrayalabisgueda de unaformadistintade conocimiento, cen-
trada en una dinamica enteramente nueva de conocer, de reencuentro y
reapropiacion de los saberes multiples de América Latina, que de alguna
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formaoriginaron lautopiade unaracionalidad liberadoray representauno
de los retos mayores de esta parte del continente ainicios del siglo xxi.

El libro que ofrecemos tiene un alcance que excede alos mismos mar-
cosdelacoleccién, desarrollaun paradigma propio que no suponeaislarse
desde AméricaLatina, al contrario, requiere ser parte del proceso de acu-
mulacion de conocimientos contemporaneos, de perspectivas tedricas
globales y es comin que €l trabajo traspase fronteras geograficas de in-
vestigaciones realizadas en diferentes partes del mundo (Mozambique,
Sudéfrica, Brasil, Colombia, Indiay Portugal) que posibilitan laconstruc-
cion de unacreatividad singular. Este es uno delos aportes principales del
libro, nos muestra que la particul aridad América L atina solo puede enten-
derse dentro de unareferenciatedricageneral, en unaconcepcion sistémica
mundial.

Por otro lado, €l libro merece ser leido porque muestra a Boaventura
de Sousa como uno de los cientificos sociales més creativos de nuestro
tiempo. El autor no solamente ofrrece una perspectiva tedrica socia muy
origina sino, esencialmente, traza una conexion profunda con la préctica
politica, Boaventuraes uno delosintelectuales més prominentesen el de-
bate coetaneo de propuestas a un orden mundial alternativo y uno de los
principal es organizadores del Foro Social Mundial.

Finalmente, queremos agradecer a Programade Democraciay Trans-
formacién Global dela Unidad de Post-Grado de la Facultad de Ciencias
Socialesdela UNMSM por lacoordinacién del libro, que sin duda por su
originalidad y propuestas tedricas y précticas posibilitard avanzar en el
laberinto de América L atina.

DR. JuLiO MEJA NAVARRETE
DIRECTOR DE LA UNIDAD DE POST-GRADO
FAcuLTAD DE CIENCIAS SOCIALES
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PREFACIO

Es casi imposible pensar en un autor mas apropiado que Boaventura de
Sousa Santos parainaugurar lanuevacol eccién transdisciplinariadelibros
Transformacién Global. Los textos de Boaventura abarcan multiples di-
mensiones de los cambios en el sistema-mundo capitalista que queremos
explorar en esta coleccion.

Su obra escrita es en si una contribucion fundamental a la reflexién
critica sobre el mundo. El papel de Boaventura en los debates actuales
sobre las transformaciones sociales tiene, sin embargo, también otra di-
mensi6n. Como activo participante en varios espaciosen los quelos movi-
mientos social es estan construyendo proyectos transformadores, Boaven-
tura nunca ha quedado en una torre de marfil académica. En particular,
cabe destacar su rol como uno de los intel ectual es organicos méas impor-
tantesdel Foro Social Mundial.

Losgue hemostenido el privilegio de escuchar varias de susinterven-
ciones en foros organizados en diferentes partes del mundo no podemos
sino admirar su energiay espiritu participativo. En un evento reciente or-
ganizado en Caracas dio muestra de su vocacion democréatica cuando se
nego6 a tomar la palabra hasta que entre quienes hablaran antes hubiese
una paridad de género.

Parareflexionar sobre |os principios democréticos, la actitud retadora
de Boaventura es una inspiracién constante. De un lado, hace una critica
demoledora a conceptos de la democracia que no tienen en cuentala ne-
cesidad de democratizar jerarquiastales como de clase, etnia, raza, género
u orientacion sexual. Del otro, su critica va més alla de posiciones que
simplemente sefialan la multiplicidad de formas de dominacién y abogan
por unatolerancia mutua entre diferentes i dentidades.

Una de sus contribuciones més fundamental es es habernos ensefiado
las posibilidades de la traduccién entre diferentes saberes y précticas. La
teoriade latraduccion, en el sentido especifico de Boaventura, nos ayuda
aconstruir unainteligibilidad mutua entre diferentesluchas e identidades.
Uno de los desafios principal es para movimientos contestatarios en espa-
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cios como €l Foro Social Mundial es la blsgueda de articulaciones entre
diferentes tipos de movimientos, y lateoria de la traduccion desarrollada
por Boaventura permite identificar un terreno comun para esta tarea.

No es facil encasillar ni tedrica ni politicamente a un pensador tan
multifacético como Boaventura. Tiene, sin embargo, unafrase que sinteti-
zabien el horizonte emancipador de su obra: ¢Democraciasinfin paraque
el capitalismo tengafin? En las izquierdas histéricas, muchas veces se ha
aceptado con una facilidad lamentable laidea de que democracia es algo
intimamente ligado al capitalismo. Con voces como lade Boaventura, es-
peramos que | as contradicciones entrelas|dgicas capitalistasy democréati-
cas sean cada vez mas evidentes.

Entrelos pensadores que abogan por laradicalidad delademaocracia, 0
democraciaradical, uno delos rasgos distintivos de Boaventura es su cos-
mopolitismo. Mientras unabuena parte de quienes han teorizado democra-
ciaradical basan susideas en experiencias del mundo europeo o nor-atlan-
tico, Boaventura analiza procesos sociales también en las periferias del
mundo. A través de su teoriade latraduccion ayudaaarticul ar variostipos
derelacionesy entendimientos Norte-Sur y Sur-Sur. Por ¢emplo, Boaven-
tura ha trazado puentes entre el concepto occidental de derechos huma-
nos, el concepto deUmaen el islam, el Dharmaen el hinduismoy laarmo-
nia cosmica de la madre tierra de los indigenas en las Américas. Sin caer
enun relativismo cultural, haofrecido herramientas valiosas paraconstruir
conceptos multiculturales de los derechos humanos.

En un breve prefacio seriaimposible abarcar todos|ostemas centrales
delaobrade Boaventura. Sinmas, lesinvito alalecturade su libro, auspi-
ciado por laUnidad de Post Grado de Ciencias SocialesdelaUniversidad
Nacional Mayor de San Marcos, cuya publicacién esun gran honor parael
Programa de Estudios sobre Democraciay Transformacién Global.

DR. TEIVO TEIVAINEN
DIRECTOR DEL PROGRAMA DE ESTUDIOS SOBRE
DEMOCRACIA Y TRANSFORMACION GLOBAL
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ParTE 1
En bldsgueda de un nuevo
paradigmacritico






CapPiTUuLO 1
¢POR QUE SE HA VUELTO TAN DIFiCIL CONSTRUIR
UNA TEORIA CRITICA?

Quizas hoy més que nunca los problemas mas importantes de cada una de
las ciencias sociales, |gjos de ser especificos, coinciden con aquellosquelas
ciencias sociales afrontan en general. Incluso algunos de estos problemas
son tambi én caracteristicos delas ciencias naturales, lo cua mellevaapen-
sar que son sintomas de una crisis general del paradigma de la cienciamo-
derna. En este capitulo examinaré un problema que puede ser formulado
mediante lasiguiente pregunta: ¢por qué sehavuelto tan dificil construir una
teoriacritica? Este esun interrogante que lasociologiacomparte con el resto
delascienciassociaes. Como primeramedidaformularéel problemaeiden-
tificaré los factores que contribuyeron a que fuera particularmente impor-
tante durante la década de los 90. Posteriormente sugeriré algunas pistas
para la solucion de este problema. Asimismo, a lo largo de estos parrafos
expondré en detalle lo que entiendo por posmodernismo de oposicién. En
resumen y como analizo en otro lugar (2002b), a desarrollar la distincion
entre posmodernismo celebratorio y posmodernismo de oposicién, € con-
traste al que me refiero es aquél entre, de un lado, |as teorias posmodernas
que, a centrarse en la deconstruccion y la exaltacion de la contingencia,
abandonan la tarea de pensar aternativas a lo que se critica —esto es, €
«posmodernismo cel ebratorio» queyo identifico con trabgjostaescomo los
deDerriday Baudrillard-y, deotrolado, |asteorias posmodernas que toman
la critica de la modernidad como punto de partida para la construccién de
aternativas epistemol gicasy politicas, esto es, € posmodernismo de oposi-
Cién propuesto en este capitulo.

El problema

El problemamas desconcertante que afrontan las ciencias sociales hoy dia
puede ser formulado de la siguiente manera: s a comienzos del siglo xxI
vivimos en un mundo en donde hay mucho para ser criticado, ¢por qué se
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havuelto tan dificil producir unateoriacritica? Por «teoriacritica» entien-
do aguella que no reduce «larealidad» alo que existe. Larealidad, como
quieraque selaconciba, es considerada por lateoriacriticacomo un cam-
po de posibilidades, siendo precisamente latareade lateoriacriticadefinir
y ponderar el grado de variacion que existe mas alla de lo empiricamente
dado. El andlisiscritico delo que existe reposasobre el presupuesto de que
loshechosdelarealidad no agotan las posibilidades delaexistencia, y que,
por lo tanto, también hay alternativas capaces de superar aquello que re-
sulta criticable en lo que existe. El malestar, laindignaciony el inconfor-
mismo frente alo que existe sirven de fuente de inspiracion para teorizar
sobre el modo de superar tal estado de cosas.

Las situaciones o condiciones que provocan en nosotros malestar,
indignacion e inconformismo parecen no ser excepcionales en el mundo
actual. Basta recordar que las grandes promesas de |la modernidad ain
estan por ser cumplidas, 0 que su cumplimiento haterminado por precipi-
tar efectos perversos. La promesa de la igualdad resulta ser un caso
diciente. Los paises capitalistas desarrollados, que abrigan al 21% de la
poblacién mundial, controlan el 78% de la produccién de bienesy servi-
cios, y consumen el 75% de toda la energia generada. L os trabajadores
de los sectores textil y energético en el Tercer Mundo ganan en una
proporcion veinte veces menor en comparacion con |os trabajadores de
Europay Norteamérica, realizando el mismo tipo de trabajo y alcanzan-
do & mismo nivel de productividad. Desde quelacrisisdeladeudaemergiod
aprincipiosdeladécadadelos 80, |os paises deudores del Tercer Mundo
han venido contribuyendo alariquezade | os paises desarrollados en tér-
minos de liquidez, pagandol es anual mente un promedio de 30 billonesde
délares mas de lo que ellos a su vez reciben por concepto de los nuevos
préstamos. En el mismo periodo los alimentos disponibles en el Tercer
Mundo decrecieron alrededor del 30%. No obstante, el area de cultivo
de soyadel Brasil, por si sola, bastaria para alimentar amés de 40 millo-
nes de personas si en su lugar fueran sembradas plantaciones de frijoles
y maiz. Asimismo, en el siglo xx murieron de hambre més personas que
en cualquier otro siglo, y el abismo entre los paises ricosy los pobres es
cadavez més amplio.

Lapromesade lalibertad tampoco hasido satisfecha. Las violaciones
a los derechos humanos en paises que formalmente viven en paz y en
democracia han alcanzado proporciones alarmantes. Solo en lalndia, 15
millones de nifios trabajan bajo condiciones de esclavitud (se trata de los
nifios esclavostrabajadores); laviolenciapolicia y penitenciariaen Brasil
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EN BUSQUEDA DE UN NUEVO PARADIGMA CRITICO

y Venezuelaesinaudita; |os conflictosracialesen el Reino Unido casi han
llegado atriplicarseentre 1989y 1996. Laviolenciasexual en contradelas
mujeres, la prostitucion infantil, los nifios de la calle, millares de victimas
por causa de las minas antipersonales, la discriminacion en contrade los
adictos a las drogas, de los homosexualesy de los enfermos de sida, los
juicios a civiles por parte de jueces sin rostro en Colombiay en Per(, la
limpiezaétnicay & chauvinismo religioso son algunas delas manifestacio-
nes propiasdeladidsporadelalibertad, algunosdeloseventosatravésde
los cuales lalibertad ha sido entorpecida o simplemente denegada.

En cuanto alapromesa de paz perpetua que Kant formul 6 de un modo
tan elocuente, mientras que en el siglo xvii murieron 4,4 millones de per-
sonas en 68 guerras, en e siglo xx murieron alrededor de 99 millones en
237 guerras. Entrelossiglosxvii y xx lapoblacion mundial se multiplico
por 3,6, mientras|as bajas en combate se multiplicaron por 22,4. Luego de
lacaidadel muro de Berliny del fina dela GuerraFria, la paz que varios
creyeron a fin asequible se convirtio en un espejismo cruel en vista del
incremento de conflictos entre los Estadosy al interior de [os mismos.

La promesa de la dominacién de la naturaleza se llevé a cabo de una
manera perversa a destruir la naturaleza misma y generar la crisis
ecolégica. Basta citar dos gjemplos. En los Ultimos 50 afios el mundo ha
perdido alrededor de una tercera parte de su reserva forestal. A pesar de
guelas selvasy los bosques tropicales proveen e 42% de biodiversidad y
de oxigeno, 242.820 hectéreas de reserva forestal mexicana han sido des-
truidas cada afio. Hoy dia las empresas multinacionales tienen el derecho
detalar arboles en 12 millones de acres de la selva amazonica. La sequia
y la escasez de agua son |os problemas que més afectaran alos paises del
Tercer Mundo en la primera década del siglo xxi. De igual forma, una
quinta parte de la humanidad no podra obtener agua potable.

Esta breve enumeracién de problemas que nos causan indignacion e
inconformidad deberiabastar no sol o parahacernos cuestionar criticamente
lanaturalezay la condicion moral de nuestra sociedad, sino también para
emprender una bisgueda de alternativas de respuestas, tedricamente sus-
tentadas, atalesinterrogantes. Estos cuestionamientos eindagacionessiem-
pre habian constituido |a base sobre la cual reposaba lateoria critica mo-
derna. Nadie ha definido |a teoria critica moderna de una manera més
adecuada que Max Horkheimer. Lateoria critica moderna es, sobre todo,
unateoriaepistemol 6gicamente fundada en lanecesidad de superar el dua-
lismo burguésentreel cientifico individual como creador auténomo de co-
nocimiento y latotalidad de la actividad social que lo rodea. Horkheimer
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anota: «Larazén no se puede convertir en algo transparente a si misma,
mientras que e ser humano actlie como miembro de un organismo que
carece de razon» (Horkheimer, 1972: 208). La irracionalidad de la socie-
dad modernareside en el hecho de que dicha sociedad hasido producto de
unavoluntad particular, la del capitalismo, y ho de unavoluntad general,
«unavoluntad mancomunaday consciente de si misma» (Horkheimer, 1972,
208). De esta manera, la teoria critica no acepta los conceptos de «bue-
no», «Util», «apropiado», «productivo» o «valioso», tal y como son entendi-
dos por €l orden social existente, y se rehlisa a concebirlos como presu-
puestos no cientificos sobre los cuales no se puede hacer nada. «La acep-
tacion critica de las categorias que gobiernan la vida social simultanea-
mente contiene su reprobaci énx» (Horkheimer, 1972: 208). Por esto es que
laidentificacion del pensamiento critico con lasociedad donde estainserto
siempre ha estado llena de tensiones.

Lateoria criticamoderna hatomado del andlisis histérico las metas a
las que se debe orientar la actividad humana, y en particular se hatrazado
laidea de una organizacion social razonable capaz de satisfacer las nece-
sidades de la comunidad como un todo. Dichas metas, aun cuando inhe-
rentes a quehacer humano, «no son correctamente comprendidas por |os
sujetos ni lamente comun» (Horkheimer, 1972: 213). Laluchaparalograr
dichas metas esintrinsecaalateoria, por lo cual «laprimeraconsecuencia
de lateoria que reclama una transformacion de la sociedad como un todo
eslaintensificacion de lalucha con la que la teoria se encuentra vincula
da» (Horkheimer, 1972: 219).

Resultaobvialainfluenciade Marx en lanocién de Horkheimer sobre
lateoriacritica moderna. De hecho, el marxismo se constituyo en el pilar
fundamental de la sociologia critica del siglo xx. Aun asi, la sociologia
criticatambién le debid suscimientosalainfluenciaque tuvo del romanti-
cismo del siglo xvii1, del utopismo del siglo x1x y del pragmatismo norte-
americano del sigloxx.Asi, en estatendenciatuvieron lugar multiplesorien-
taciones tedricas, tales como € estructuralismo, €l existencialismo, el psi-
coandlisisy lafenomenol ogia, siendo susiconos analiticos més destacados,
quizés, nocionescomo clase, conflicto, elite, aienacion, dominacion, explo-
tacién, imperialismo, racismo, sexismo, dependencia, sistema mundial y
teologiadelaliberacion.

El hecho de que estos conceptos y sus configuraciones tedricas sean
todavia parte del trabajo de los socidlogosy de los diferentes expertos en
ciencias sociales, nos podriallevar a pensar que aln hoy dia hacer teoria
social criticaresultatan f&cil o tan factible como lo era antes. Pero consi-
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dero que no es asi. En primer lugar, varios de estos conceptos dejaron de
tener la centralidad de que gozaban antes, 0 han sido reel aborados o mati-
zados de tal forma que de hecho han perdido gran parte de su poder criti-
co. En segundo lugar, la sociol ogiaconvencional, tanto en su version posi-
tivistacomo antipositivista, hizo todo |0 necesario para que se convirtiera
en algo aceptable el asumir unaposturacriticafrentealasociologiacritica
como remedio para superar lacrisis de lasociologiamisma. En el caso de
la sociologia positivista, esta critica reposd en la idea de que € rigor
metodolgicoy lautilidad social delasociologiapresuponiaqueelladebia
concentrarseen € andlisisdelo queexistey no en el disefio de alternativas
frente alarealidad existente. En €l caso de lasociologia antipositivista, la
critica se baso en laideade que | os cientificos sociales no podian imponer
sus propias preferencias normativas, ya que carecian de un punto de vista
privilegiado queles permitierahacerlo.

En consecuencia, el interrogante que siempre ha servido como punto
de partida para la teoria critica —¢de qué lado esta usted?—, para unos se
convirtié en unapreguntailegitima, paraotrosen algoirrelevante, eincluso
paraalgunos otros en una duda que simplemente no teniarespuesta. Algu-
nos, al considerar que no tienen que explicitar de qué lado estan, han cesa-
do de preocuparse sobre dicho interrogante y han criticado a aguellos que
si lo hacen; a otros, quizés las generaciones mas jévenes de cientificos
sociales, les gustaria responder esta preguntay por |o tanto tomar partido
al respecto, pero han constatado, en ocasiones con angustia, la aparente
creciente dificultad de identificar posiciones alternativas concretas frente
alas cuales seria imperativo escoger de qué lado se esta. Ellos también
son los mas afectados por €l problema que aqui constituye mi punto de
partida: ¢por qué, si hay mucho para criticar —tal vez mas que nunca an-
tes—, resultatan dificil construir unateoriacritica?

Las posibles causas

En lo que sigue identificaré algunos de los factores que, a mi parecer,
constituyen las causas que hacen que € construir unateoriacriticaseauna
labor dificil. Siguiendo laposicién de Horkheimer arribaresefiada, lateoria
criticamoderna concibe la sociedad como unatotalidad y, por lo tanto, su
propuesta se ha configurado como una aternativa total frente ala socie-
dad existente. Lateoriamarxistaes el ggemplo mas claro al respecto. Aun
asi, lanocién delasociedad como unatotalidad es unaconstruccién social
como cualquieraotra. Solo se diferencia de las construcciones rivales por
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las premisas quele sirven de cimiento: unaformade conocimiento que, por
si misma, estotal (0 absoluta), se erige como unacondicion paracompren-
der latotalidad de unamaneraadecuada; un principio tnico detransforma-
cién social y un nico actor colectivo son capaces delograr dichatransfor-
macion; un contexto politico institucional bien definido permite el plantea-
miento de las luchas consideradas necesarias de emprender alaluz delos
objetivos insitos en dicho contexto. Las criticas a estos presupuestos ya
han sido hechasy no es mi intencion repetirlas. Lo Unico que pretendo es
explicar el lugar en el que terminamos con ese tipo de criticas.

El conocimiento totalizador esel conocimiento del orden sobre el caos.
Al respecto, lo que distingue ala sociologia funcionalista de la sociol ogia
marxista es el hecho de que la primera se encuentra orientada al orden de
laregulacion social, mientras que lasegundadirige su atencion a orden de
la emancipacion social. Al comienzo del siglo xxiI tenemos que afrontar
unarealidad de desorden, tanto en laregulacion social como en laemanci-
pacion socia. Hacemos parte de sociedades que son autoritariasy libertarias
al mismo tiempo.

El dltimo gran intento de producir unateoriamodernacriticafue el de
Foucault, quien justamente se preocup6 por estudiar las particularidades
del conocimiento totalizador delamodernidad, asaber, lacienciamoderna.
En contravia con |as opiniones actual es, considero que Foucault es un cri-
tico moderno, no posmoderno. Paraddjicamente, é representatanto el cli-
max como €l colapso de lateoria criticamoderna. Al llevar hasta sus Ulti-
mas consecuenciasel poder disciplinario del pandptico erigido por lacien-
ciamoderna, Foucault demuestra que, en este «régimen de laverdad», no
existe ningun escape emancipatorio frente al mismo, yaque laresistencia
mismase haconvertido en un poder disciplinarioy, por [otanto, en un modo
de opresi6n aceptada, internalizada.

El gran mérito de Foucault radica en haber mostrado las opacidadesy
los silencios producidos por la cienciamodernay, por o tanto, en haberle
dado credibilidad alatarea de buscar «regimenes de la verdad» alternati-
vos, deidentificar otras formas de conocimiento que han resultado margi-
nadas, suprimidas y desacreditadas por la ciencia moderna. Hoy diavivi-
mos en un escenario multicultural, en un lugar que constantemente apelaa
unahermenéuticade la sospechafrente atotali dades o universalismos que
se presumen asi mismos como tales. No obstante, el multiculturalismo ha
florecido enlosestudios culturales, en aguel | as configuraci ones transdi sci-
plinarias en las que convergen las diferentes ciencias sociales, asi como en
los andlisis literarios, en donde e conocimiento critico —el feminismo, el
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antisexismo, € antirracismo, €l conocimiento poscol onia—estasiendo cons-
tantemente generado’.

El principio elemental de la transfiguracion social que subyace a la
teoriacriticamodernareposaen laideade un futuro socialistaineludible, e
cual es generado por €l desarrollo constante de las fuerzas productivas y
por las luchas de clase mediante las cuales se expresa. A diferenciade lo
que habia ocurrido en las transiciones previas, esta vez la mayoria —-a
clasetrabajadora—, y no unaminoria, serialaprotagonistadel proceso en €l
cual selograria superar la sociedad capitalista. Como lo mencioné, |a so-
ciologia criticamoderna hainterpretado este principio con unagran liber-
tad y en ocasiones o ha complementado mediante revisiones profundas.
En este punto lateoriacriticamoderna comparte con lasociol ogiaconven-
cional dos aspectosimportantes. De una parte, lanocion de agentes hist-
ricos se corresponde perfectamente con la dualidad de estructuray accion
que subyace atodasociologia. De otra parte, ambas tradi ciones sociol 0gi-
cas tenian la misma nocién de | as relaciones que ocurrian entre la natura-
lezay lasociedad, y asimismo ambas concebian laindustrializacion como
la parteradel desarrollo.

Por tanto, no resultasorprendente quelacrisisdelateoriacriticamoder-
nahayasido cominmente confundida con lacrisis de lasociologiaen gene-
ral. Nuestraposicion a respecto puede ser resumidade la siguiente manera.
En primer término, no existe un principio Unico de transformacion social;
incluso aquell os que contintian creyendo en un futuro socialistalo conciben
como un futuro posible que compite con otro tipo de aternativas futuras.
Asimismo, no existen agentes histéricos ni tampoco unaformaunicade do-
minacion. Los rostros de la dominacion y de la opresion son mdltiples, y
muchosde ellos, como por gemplo ladominacion patriarcal, han sidoirres-
ponsablemente pasados por ato por la teoria critica moderna. No es una
casuadidad que en € Ultimo par de décadas hayasido lasociologiafeminista
laque hagenerado lamejor teoriacritica. Si losrostros deladominacion son
multiples, también deben ser diversaslasformasy los agentes deresistencia
adllos. Antelaausenciade un principio Unico, no resultaposiblereunir todo
tipo deresistenciay atodoslosagentesalli involucradosbajo laégidade una
gran teoria comun. Mas que una teoria comun, |0 que se requiere es una
teoriadelatraduccion capaz de hacer mutuamenteinteligibleslasdiferentes

1 En otra ocasion he especificado las condiciones que debe reunir una concepcion emancipa-
toria y progresista de multiculturalismo en el campo de los derechos humanos (Santos,
2002a).
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luchas, permitiendo de esta manera que |os actores colectivos se expresen
sobre las opresiones a las que hacen resistenciay las aspiraciones que los
movilizan. En segundo término, laindustriaizacion no esel motor del progre-
so ni tampoco la partera del desarrollo. De una parte, la industriaizacion
presupone una concepcion retrégrada de la natural eza, ya que desconoce la
relacion entre la degradacion de la naturaleza'y la degradacién de la socie-
dad protegida por dicha naturaleza. De otra parte, para las dos terceras
partes de la humanidad la industrializacién no ha representado desarrollo
alguno. Si por desarrollo se entiende e crecimiento de la economiay dela
riqueza de | os paises menos desarrollados para que se puedan acercar alos
niveles propios de | os paises desarrollados, resultafécil demostrar como di-
chametano hasido méas que un espgjismo, yaque, como lo mencionéarriba,

el margen de desigualdad entre los paises ricos y pobres no ha cesado de
crecer. S por desarrollo se entiende € crecimiento de la economia para
garantizarle alapoblacion unamejor calidad devida, hoy diaresultasencillo
comprobar que €l bienestar dela poblacion no depende tanto de la cantidad
de riqueza, sino de su debida distribucion. Ya que hoy en dia e fracaso del

espejismo del desarrollo se hace cada vez més obvio, quizés en lugar de
buscar modelos aternativos de desarrollo hallegado € momento de crear
aternativas a desarrollo mismo. Incluso €l término «Tercer Mundo» cada
vez tiene menos sentido, y no solo porgue e término «Segundo Mundo» ya
no tenga un referente en larealidad.

En este sentido, la crisis de la teoria critica moderna ha acarreado
algunas consecuencias perturbadoras. Por mucho tiempo las alternativas
cientificastambién fueron alternativas politicas de maneraineguivoca. Las
mismas eran identificadas mediante iconos anal iticos distintivos que vol-
vian unatareafacil € diferenciar los campos politicosy sus contradiccio-
nes. Pero lacrisisdelateoriacriticamodernatambién precipitd lacrisisde
ladiferenciacion através de dichos iconos. Asi, |os mismos iconos empe-
zaron aser compartidos por campos pol iticos opuestos, cuyo antagonismo
yahabiasido previamente demarcado con exactitud, o, de maneraalterna-
tiva, fueron creados iconos hibridos que incluian de modo ecléctico diver-
sos elementos de los diferentes campos. Asi, €l icono de laoposicion capi-
talismo/socialismo fue reemplazado por €l icono delasociedad industrial;
luego, por el delasociedad posindustrial y al final por aquel delasociedad
informética. Laoposicion entreel imperialismoy lamodernizacién fuegra-
dualmente sustituidapor €l concepto intrinsecamente hibrido delaglobali-
zacion. Laoposicién revolucion/democraciafue drasticamente suplidapor
los conceptos de gjuste estructural y del Consenso de Washington, al igual
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que por conceptos hibridos como laparticipacion o el desarrollo sostenible.
M ediante este tipo de politica semanticalos diferentes campos cesaron de
tener un nombre y una insignia y, por lo tanto, dejaron de ser en gran
medidaambitosdiferenciables. Aqui radicaladificultad de aquellos que, si
bien desean tomar partido, encuentran bastante complicado identificar los
campos entre los cuales debe ser escogido €l lado del que se esta.

Lafaltade definicién o de determinacion delaposturadel adversario o
del enemigo sehaconstituido como €l correlato deladificultad deidentifi-
car los diversos campos, un sindrome que se ha visto reforzado por €l
descubrimiento de lamultiplicidad de las opresiones, delasresistenciasy
de los agentes arriba mencionados. A principios del siglo xix, cuando los
luditas estropearon las méquinas que consideraban | es estaban robando su
trabajo, hubierasido facil mostrarles que el enemigo no eran las méquinas
sino aquel queteniael poder paracomprarlas o utilizarlas. Hoy dialaopa-
cidad del enemigo o del adversario es mucho mayor. Detras del enemigo
mMas cercano siempre parece haber otro mas. Ademéas, quien quiera que
esté detrés puede estar alavez al frente. Como quiera que sea, €l espacio
virtual perfectamente puede constituirse en la metafora de estaindetermi-
nacion: la pantalla del frente puede ser, del mismo modo, la pantalla que
esté detrés.

En resumen, las dificultades actuales para construir unateoria critica
pueden ser formul adas de la siguiente manera. Debido a que las promesas
de la modernidad no fueron cumplidas, se han convertido en problemas
paralos cuales no parece existir solucion. Mientras tanto, las condiciones
que precipitaron lacrisis delateoria criticamodernaalin no se han consti-
tuido en las condiciones para superar lacrisis. Aqui radicalacomplejidad
de nuestra postura de transicion, la cual puede ser precisada asi: estamos
enfrentando diversos problemas modernos paral os cual es no existen solu-
ciones modernas. De acuerdo con una posicion, que podria ser denomina-
da «posmodernismo celebratorio», el hecho de que no existan soluciones
modernasindicaque probablemente no hay problemas modernos, o queen
realidad no hay promesas modernas. Asi, |0 que existe debe ser aceptado
y elogiado. Seguin laotrapostura, que he denominado como «laposmoder-
nidad inqui etante o de oposi ci6nx», se asume que existe unadisyuncién en-
trelos problemas de lamaodernidad y | as posi bl es sol uciones de la posmo-
dernidad, lacual debe ser convertida en punto de partida para afrontar |os
desafios derivados del intento de construir unateoria critica posmoderna.
Esta Gltima posicion es mi postura que, en términos muy generales, enun-
ciaré enlas siguienteslineas.
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Hacia una teoria critica posmoderna

Uno de los fracasos de la teoria critica moderna fue no haber reconocido
que larazdn que criticano puede ser lamismaque larazén que piensa, que
construyey quelegitimaaquello queresultacriticable. Asi como no existeun
conocimiento en general, tampoco existe unaignoranciaen genera. Lo que
ignoramos siempre constituye unaignorancia respecto de una determinada
forma de conocimiento; y 1o que sabemos es siempre un conocimiento en
relacion con una determinada forma de ignorancia. Cada acto de conoci-
miento esunatrayectoriaquevadesde e puntoA, €l cua designamos como
ignorancia, hastae punto B, que designamaos como conoci miento.

Dentro del proyecto de lamodernidad podemos diferenciar dos formas
de conocimiento. De unaparte, el conocimiento como regulacién, cuyo pun-
to deignoranciaesdenominado caosy cuyo punto de conocimiento esllama-
do orden. De la otra, € conocimiento como emancipacion, cuyo punto de
ignoranciaes!lamado colonialismoy cuyo punto de conaci miento es denomi-
nado solidaridad?. Aun cuando ambas formas de conocimiento se encuen-
tran inscritas en lamatriz de lamodernidad eurocéntrica, laverdad esque
conocimiento como regulacién acabd predominando sobre el conocimiento
como emancipacion. Este resultado se derivo del modo en e que laciencia
modernase convirtio en unainstanciahegemonicay por lo tanto instituciona-
lizada. Asi, lateoria critica moderna, aun cuando reclamaba ser unaforma
de conocimiento como emancipacion, a desatender latareade elaborar una
critica epistemol 6gi ca ala cienciamoderna, rapidamente empez6 a conver-
tirse en unaformade conocimiento como regulacion.

Por €l contrario, en unateoriacriticaposmoderna, todaformade cono-
cimiento critico debe comenzar por ser unacriticaa conocimiento mismo.
En la fase de transicién paradigmética en que nos encontramos, la teoria
criticaposmodernaestasiendo construida sobre los cimientos de unatradi-
cién modernamarginaday epi stemol 6gicamente desacreditada, a saber, la
gue hellamado conocimiento como emancipacion. Bajo estaformade co-
nocimiento laignoranciaes entendida.como colonialismo. El colonialismo
es la concepcion que ve al otro como objeto, no como sujeto. De acuerdo
con estaformade conocimiento, conocer es reconocer a otro como sujeto
de conocimiento, es progresar en el sentido de elevar a otro del estatusde
objeto a estatus de sujeto. Esta forma de conocimiento como reconoci-
miento eslaque denomino solidaridad.

2 He desarrollado esta distincion en gran detalle en Santos 1995 y 2000.
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Pero estamos tan acostumbrados a concebir el conocimiento como un
principio de orden sobre las cosasy |as personas, que encontramos dificil
imaginar unaforma de conocimiento que pueda desarrollarse con base en
un principio de solidaridad. No obstante, esta dificultad esun reto que debe
ser encarado. Luego de saber |0 que ocurri6 con las alternativas propues-
tas por la teoria critica moderna, no debemos contentarnos con pensar
meramente sobre alternativas. Lo que serequiere esunaformaalternativa
de pensar dternativas.

L o que entiendo por conoci miento como emanci paci 6n puede volverse
maésclaro si, alamanerade un experimento mental, volvemosalos orige-
nesdelacienciamoderna. Enlosaboresdelacienciamodernaen el siglo
xVvii, lacoexistenciade laregulacion y de laemancipacion en el centro de
laempresadel avancedel conocimiento resultabanitida. El nuevo conoci-
miento de lanaturaleza—esto es, la superacion del caos amenazante delos
procesos naturales sobre |os cuales alin no se tenia dominio, mediante un
principio de orden lo suficientemente apropiado como paralograr dominar-
los- no tenia un proposito diferente que el de liberar alos seres humanos
de las cadenas de todo lo que previamente habia sido considerado como
natural: Dios, latradicion, las costumbres, lacomunidad, losrangos. Asi, la
sociedad liberal emergié como una sociedad de sujetos libres e iguales,
homogéneamente equipados con lalibertad paradecidir sobre sus propios
destinos. El caracter emancipatorio de este nuevo paradigmasocial radica
en el principio bastante amplio de reconocimiento del otro comoigual, re-
conoci miento reciproco que no es en nadadistinto al moderno principio de
solidaridad. En tanto la ciencia moderna avanzé en su regulacién sobre la
natural eza, también fue promoviendo laemancipacion del ser humano. Pero
este circulo virtuoso estaba cargado de tensiones 'y contradicciones. Para
empezar, qué se entendia por naturalezay qué por ser humano era de por
si problemético y objeto de debate. Visto desde nuestra perspectivaactual,
la naturaleza en esos tiempos iniciales era concebida como una nocion
mucho mas amplia, que incluia partes que hoy dia podriamos entender
insertas dentro de lo que llamamos «ser humano: los esclavos, losindige-
nas, las mujeres, los nifios. Estos grupos no fueron incluidos dentro del
circulo de reciprocidad mencionado porque eran considerados natural eza,
0 a menos su lugar era concebido como mas cercano ala naturaleza, en
comparacion con €l lugar del ser humano, de acuerdo con €l concepto que
se presumia era €l adecuado sobre el mismo. Conocer dichos grupos no
era nada diferente a regularlos, a alinear su comportamiento cadtico e
irracional de acuerdo con el principio del orden.
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Asimismo, lasaciedad liberal que para entonces estabaemergiendo era
también una sociedad de mercado, una sociedad capitalista. En esta socie-
dad los poderes de | os sujetos se basan en obtener un acceso suficiente ala
tierrao enlaacumulacion de capital detrabajo, esto es, en lacapacidad para
acceder alosmediosde produccién. Si los medios de produccién se encuen-
tran concentrados en las manos de unos pocos, aquel que no tenga acceso a
ellos debera pagar un precio para obtenerlos. Como Macpherson lo sefida:

Si alguien puede tener cierto acceso pero debe pagar por ello, enton-
ces sus poderes se reduciran en proporcion ala suma que tuvo que ceder
para lograr hacerse a dicho acceso necesario. Esta es exactamente la
situacion en lagque lamayoria de seres humanos se encuentran, y en laque
necesariamente se hallan insertos dentro de una sociedad de mercado ca-
pitalista. Bgjo los dictados de este sistema, ellos deben aceptar unatrans-
ferencia neta de parte de sus poderes en favor de aquellos que detentan
los medios de produccion. (Macpherson, 1982: 43)

Esta transferencia neta de poder, uno de los rasgos estructurales de la
sociedad liberal capitalista, se convirtio en unade las fuentes de conflicto.
En efecto, planted un problemade orden —yaquelos conflictos terminaban
causando caos—, asi como uno de solidaridad, yaque grandes porcionesde
lapoblacion se vieron privadas de unareciprocidad efectivay por lo tanto
de un reconocimiento como sereslibres eiguales. No obstante, cuando las
ciencias sociales comenzaron su proceso deinstitucionalizacion en e siglo
xix, a temadel orden se le concedié mayor atencion que a topico de la
solidaridad. Asi, lostrabajadores se convirtieron en una «clase peligrosa»,
susceptible de estallar através de comportamientosirracionales. El cono-
cimiento delanaturaleza habiaentoncesfacilitado el modelo parael cono-
cimiento de lasociedad y, asi, €l conocimiento en general se convirtio en
conoci miento como regulacion.

Mi insistencia en la necesidad de reinventar el conocimiento como
emancipacion implica unarevision de los principios de solidaridad y del
orden. En cuanto al principio de solidaridad, o concibo como & principio
rector y como el producto siempre incompleto del conocimiento y de la
accion normativa. En efecto, el conocimiento en cierto punto se convierte
en una pregunta ética porque, ya gque no existe una ética universal, no
existe un conacimiento universal. Existen diversostipos de conocimientos,
diferentes maneras de conocer. Se debe emprender una busgueda de las
diferentes alternativas de conocimiento y de accion, tanto en aquellos es-
cenarios en donde han sufrido una supresion que resulta mas obvia de
rastrear, como en aquellos en donde se las han arreglado para subsistir, asi
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sea de una forma desacreditada o marginal. No importa en cud de estos
escenarios se emprenda labusqueda, |o cierto es que lamisma debe desa
rrollarseen el Sur, entendiendo por Sur lametéforacon laqueidentifico el
sufrimiento que ha padecido € ser humano bgjo el sistema capitalista
globalizado (Santos, 1995: 506). El cientifico socia no debediluir suidenti-
dad en lade activistapero tampoco construirlasin relacién con el activismo.

En cuanto a principio del orden, el conocimiento como emancipacion
puede superar la nocién de orden bajo una hermenéutica de la sospechay
reinterpretar el caos, yano como unaformade ignorancia, sino como una
forma de conocimiento. Esta reval oracion se encuentra guiada por la ne-
cesidad de reducir la discrepancia existente entre la capacidad para actuar
y la capacidad para predecir, engendrada por la ciencia moderna bajo €l
ropajedel conocimiento como regulacién. «El caosnosinvitaaunapracti-
caqueinsisteenlosefectosinmediatos, y asimismo nos advierte sobrelos
efectos a largo plazo: se trata de una forma de accion que privilegia la
produccion de conexiones transparentes, localizadas, entre las accionesy
sus consecuencias. Esto es, el caos nos invita a la creacién de un conoci-
miento prudente» (Santos, 1995: 26). Laadopcidn del conocimiento como
emanci pacion tiene tresimplicaciones paralas ciencias social es en general
y paralasociologiaen particular.

La primera de ellas puede ser formulada de la siguiente manera: del
monoculturalismo haciael multiculturalismo. Yaquelasolidaridad esuna
forma de conocimiento que es adquirida mediante el reconocimiento del
otro, el otro puede ser conocido solo s se le acepta como un creador de
conocimiento. De estamanera, todo tipo de conocimiento como emancipa:
cién es necesariamente multicultural. Pero la construccién de un conoci-
miento multicultural se ve enfrentada a dos dificultades: el silencioy la
diferencia. El dominio global delacienciamodernaen cuanto conocimien-
to como regulacién trgjo consigo ladestruccion de varias formas de cono-
cimiento, particularmente aquellas propias delos pueblos sometidos bajo el
colonialismo occidental. Dicho tipo dedestruccion produjo diferentessilen-
ciosquevolvieronimpronunciables diversas necesidadesy aspiracionesde
pueblos o grupos socia es cuyas formas de conocimiento fueron aniquila-
das. No olvidemos que bgjo €l trgje de los val ores universal es autorizados
por larazén, larazén de unaraza, un géneroy unaclase social fueimpues-
tade hecho. Asi, lapreguntaeslasiguiente: ¢de qué formaresultaposible
construir un didlogo multicultural, cuando diversas culturas fueron reduci-
dasal silencioy susformas de concebir y conocer el mundo se han vuelto
impronunciables? En otras palabras, ¢de qué manera se puede lograr que
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el silencio hable sin que necesariamente seael lenguaje hegemonico el que
hable o el que le permita hablar? Estas preguntas constituyen un enorme
desafio para el diadlogo multicultural. Los silencios y las necesidades
impronunciabl es Uinicamente se pueden comprender mediante laayudade
una sociologia de las ausencias que sea capaz de avanzar através de una
comparacion entre | os discursos hegemaoni cosy contrahegemanicos dispo-
nibles, a igual queatravésde un andisisdelasjerarquias que se dan entre
ellosy delos espacios vacios creados por dichasjerarquias. Por lo tanto, €l
silencio es una construccion que se afirma a si misma como sintoma de
unainterrupcién, de una potencialidad que no puede ser desarrollada.

Lasegundadificultad alaque se ve enfrentado el conocimiento multi-
cultural esladiferencia. El conocimiento, y por lotanto lasolidaridad, seda
soloenladiferencia. Ahorabien, ladiferenciasininteligibilidad conducea
unasuerte deinconmensurabilidad y, en Ultimas, alaindiferencia. De aqui
surge la necesidad de construir una teoria de la traduccién como parte
integral de lateoria criticaposmoderna. Es mediante latraducciony delo
gue denomino hermenéutica diatdpica (Santos, 1995: 340), como unane-
cesidad, unaaspiracion y una préacticaen unacultura dada pueden volver-
se comprensibles e inteligibles para otra cultura. EI conocimiento como
emancipacion no pretende constituirse en unagran teoria, sino en unateo-
riadelatraduccion que puedaconvertirse en labase epistemol 6gicadelas
précticas emancipatorias, siendo todas ellas de un carécter finito e incom-
pletoy por o tanto sostenibles solo si logran ser incorporadas en redes. El
multiculturalismo es uno de esos conceptos hibridos que mencioné atrés.
Existen concepciones emancipatoriasy regulatorias del multiculturalismo.
Una de |as tareas de la teoria critica posmoderna es especificar las condi-
ciones bgjo las cuales se deben entender cada una de estas concepciones,
materia que excede el ambito de este capitul 0.

El segundo desafio del conocimiento como emancipacion puede ser for-
mulado de lasiguiente manera: delastécnicasy |os conocimientos especia-
lizados heroi cos haciaun conoci miento edificante. Lacienciamoderna, y por
lo tanto la teoria critica moderna, reposa sobre el presupuesto de que €l
conocimiento esvalido independientemente delas condiciones quelo hacen
posible. Por tanto, su aplicacion, de manera similar, esindependiente de to-
das las condiciones que no resultan indispensables para garantizar la
operatividad técnicade la aplicacién misma. Esta operatividad se erige me-

3 Para un tratamiento mas detallado de este tema, Santos (1998a, cap.3; 1998b, cap.10;
2002a).
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diante un proceso que denomino como transescal amiento, el cual consisteen
producir y encubrir el desequilibrio de escalaque se daentrelaaccion técni-
cay las consecuencias técnicas. Mediante este desequilibrio la escala ma-
yor (el mapa detallado) de la accién es yuxtapuesta a la escala menor (el
mapa no detallado) de las consecuencias. De esta manera, €l transescala-
miento resultacrucial en este paradigmade conocimiento. Yaquelaciencia
moderna ha desarrollado una capacidad enorme parala accion pero no una
capacidad andl oga parala prediccion, las consecuencias de laaccion cienti-
ficatienden a ser menos cientificas que laaccion cientificamisma.

Este desequilibrioy el transescalamiento quelo ocultason los que vuel -
ven factible el heroismo técnico del cientifico. Unavez descontextualizado,
todo conocimiento es potencialmente absol uto. El tipo de profesionalizacion
predominante en laactualidad es un resultado de dicha descontextualizacion.
Aun cuando parece que esta situacion esta cambiando, alin hoy dia resulta
bastante sencillo producir o aplicar conocimiento escapando a mismotiem-
po de sus consecuencias. Latragedia personal del conocimiento ahora solo
puede ser constatada en las biografias delos grandes creadoresdelaciencia
modernadefinalesdel sigloxix y principiosdel xx.

Lateoriacriticaposmodernaparte del supuesto de que el conocimien-
to siempre es contextualizado por las condiciones que lo hacen factible, y
gue progresa solo en tanto cambia dichas condiciones de unamanera pro-
gresista. Asi, esposible obtener el conocimiento como emanci pacion debi-
do a que se asumen las consecuencias de su impacto. Y es por ello que
este tipo de conocimiento es prudentey finito, un conocimiento que, hasta
donde le resulta posible, guarda la escala de acciones en el mismo nivel
gue € de las consecuencias.

Laprofesionalizacién del conocimiento es necesaria, pero Unicamente
en cuanto laaplicacion del conocimiento compartido y desprofesionalizado
seatambién viable. En la base de esta mutua distribucion de responsabili-
dades subyace un compromiso ético. En este sentido vivimos actual mente
en unasociedad paraddjica. Ladeclaracion discursivadelosvaloresresul -
ta absol utamente necesaria en tanto |as préacticas socia es dominantes ha-
cen imposible la realizacién practica de dichos valores. Vivimos en una
sociedad dominadapor |o que Santo Tomés deAquino designé como habitus
principiorum, esto es, el habito de proclamar principios paraasi no sentir-
se compelido a obedecerlos. Por lo tanto, no debe resultar sorprendente el
hecho de que lateoria posmodernaintente relativizar losvaloresy de esta
manera haga un uso significativo de la deconstruccién, como es el caso
prominente de Derrida. Pero € posmodernismo de oposicion no se debe
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reducir a la deconstruccion, ya que ésta, a ser llevada hasta sus limites
maximos, terminapor deconstruir lamismisimaposibilidad de generar re-
sistenciay alternativas. De aqui surge €l tercer desafio del conocimiento
como emancipacion frente alas ciencias socia es en general, y lasociolo-
giaen particular.

Este desafio puede ser formulado de la siguiente forma: de la accién
conformista hacia la accién rebelde. La teoria critica moderna —al igual
quelasociol ogia convencional— se haconcentrado en ladicotomiaestruc-
tura/accion y ha construido sobre ella su marco analitico y tedrico. No
quiero cuestionar la utilidad de dichadicotomia, sino solo destacar que en
cierto momento ésta se convirtié mas en un debate sobre orden que en uno
sobre solidaridad. Esto es, fue absorbida por el campo epistemol 6gico del
conoci miento como regulacion.

Desde e punto de vistadelateoriacritica posmoderna debemos centrar
nuestra atencién en otra dualidad: la duaidad de la accion conformistay la
accion rebeldet. Lasociedad capitalista, tanto en el ambito delaproduccion
como en el del consumo, cada vez parece ser una sociedad més fragmenta-
ria, plural y mditiple, cuyas fronteras parecen erigirse Unicamente con el
objeto de ser transgredidas. El reemplazo relativo delaprovision debienesy
servicios por parte del mercado de bienesy servicios ha creado &mbitos de
el eccidn que pueden ser facilmente confundidos con un gercicio delaauto-
nomia o con una liberacién de los deseos. Todo esto ocurre dentro de los
[imites estrechos de elecciones sdlectivas y de la obtencién de los medios
paravolverlas efectivas. Aun asi, dichos limites son facilmente construidos
en términos simbdlicos como oportuni dades real es, ya seacomo oportunida:
des de el eccion 0 como consumo acrédito. Bajo estas condicioneslaaccion
conformista es fécilmente asumida como accién rebelde. Deigual forma, la
accion rebel de esadmitidade unamaneratan sencillaque también facilmen-
te termina convirtiéndose en unaformaalternativa de conformismo.

Es dentro de este contexto que la teoria critica posmoderna intenta
reconstruir el concepto y la préacticade latransformacién social emancipa-
toria. Latarea méas importante de la teoria posmoderna es explorar y ana-
lizar todas aquellas formas especificas de socializacion, de educaciony de
trabajo que promueven la generacidn de subjetividades rebeldes o, por e
contrario, de subjetividades conformistas.

Lostresdesafios del conocimiento como emancipacion que heidenti-
ficado tienen implicaciones significativas parael futuro delasociologia, o,

4 En € capitulo 5 ofrezco un bosquejo de una teoria de la historia centrada en esta dualidad.
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s se quiere, paralasociologiadel futuro. De qué manera dichos desafios
serén afrontados y cua sera su impacto en las préacticas contemporaneas
de las ciencias sociales, es algo que todavia esta por verse. Aun asi, son
asuntosinevitables. Realmente, si queremos alternativas, debemos querer
también una sociedad en donde dichas alternativas sean factibles.

Conclusion

Admito que no es dificil ver el posmodernismo de oposicion aqui trazado
como una postura més modernista que posmodernista. Esto en parte se
debe a que la version dominante de la teoria posmoderna ha sido mas de
corte celebratorio que de oposicion. Este hecho, por si solo, podriaexplicar
por qué un académico tan serio como Terry Eagleton emprendi6 unacriti-
catan apresuraday superficial sobre el posmodernismo (Eagleton, 1996).
Yaque el posmodernismo celebratorio reduce laideadelatransformacion
socia alanocién de unarepeticion aceleraday se rehlGsaadiferenciar las
versiones emancipatorias o progresistas de la hibridacion de aquellas
regulatorias o conservadoras, haresultado facil paralos criticosmodernistas
afirmar que laidea de una sociedad mejor o de una accién normativamas
adecuada es monopolio delateoriacriticamoderna. Pero el posmodernis-
mo de oposicidn, por su parte, cuestiona enérgicamente estetipo de mono-
polios. Laideade unasociedad mejor es central parael posmodernismo de
oposicién pero, de modo contrario alateoriacriticamoderna, este paradig-
ma concibe el socialismo como una aspiraci én democratica basica, como
uno entre varios futuros posibles, que no es inevitable ni seré alcanzado
plenamente. Asimismo, €l posmodernismo de oposicién exige un criterio
normativo que muestre cuales son las posicionesrivalesy loscriterios para
escoger de qué lado se esta. No obstante, de forma contraria a la teoria
criticamoderna, el posmodernismo de oposicion entiende que dicha nor-
matividad se construye desde abajo y de maneraparticipativay multicultu-
ral. Debido alacrisisdelateoriacriticamoderna, apesar del brillantetour
de force adel antado por Habermas, sostengo que el antagonismo presente
entre el posmodernismo de oposiciény e posmodernismo celebratorio tie-
ne consecuencias politicas y tedricas més profundas que el antagonismo
existente entre el modernismo y el posmodernismo. Infortunadamente, €l
primer tipo de antagonismo ha sido eclipsado por el segundo debido ala
extrafia convergencia discursiva que se ha dado entre la version recons-
truidadel modernismo'y agquellahiperdeconstruidadel posmodernismo, esto
es, el posmodernismo celebratorio.
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CAPITULO 2
DE LO POSMODERNO A LO POSCOLONIAL,
Y MASALLA DE AMBOS

Fue en el contexto de un debate epistemol dgico cuando a mediados de
1980 empecé a usar los términos posmoderno y posmodernidad. Habia
[legado alaconclusion de que lacienciaen general y no solo las ciencias
sociales estaba presididapor un paradigma epistemol 6gico y un modelo de
racionalidad que terminé por desgastarse.

Los signos de desgaste fueron tan claros que podriamos hablar de una
crisisde paradigma. El paradigmaen cuestion del cual e positivismo fuesu
mejor expresi6n estuvo basado en las siguientesideasfundamentales: ladis-
tincién entre sujetoy objetoy entre naturalezay sociedad o cultura; lareduc-
cion delacomplgidad del mundo asimplesleyes, susceptiblesde ser formu-
ladas mateméticamente; una concepcion de la reaidad dominada por un
mecanismo determinista'y de la verdad como representacion transparente
delarealidad; unadistincion estrictaentre conocimiento cientifico—consi-
derado € Unico riguroso y valido—y otras formas de conocimientos, tales
como €l del sentido comin o el de las humanidades; privilegio de la
causalidad funcional, hostil alainvestigacion delas «causas Ultimas» con-
sideradas metafisicas y centradas en la manipulacion y transformacion de
larealidad estudiada por la ciencia. Aunque |os entonces emergentes estu-
dios culturalesy sociaes de laciencia, estuviesen en e plano de fondo, mi
argumentacion contra este paradigma reside principalmente en lareflexién
epistemol 6gica de los mismos cientificos, particularmente delosfisicos, los
cuales mostraron que e paradigma dominante reflejé cada vez menos la
précticaprofesional deloscientificos. Estadiscrepancia, mientrasque deun
lado daba credibilidad alacriticade las consecuencias socia es negativas de
lacienciamoderna, por otro permitiavislumbrar alternativas epistemol 6gi-
cas, un paradigma emergente que entonces denominé ciencia posmoderna.

*  Traducido por Roxana Crisologo de su version original «Do p6s-moderno ao pés-colonial
e para aém de um e outro».
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Como su nombre lo indica, se trataba de la defensa de la primacia del
conocimiento cientifico, de una ciencia ausente en una racionalidad més
amplia, enlasuperacion deladicotomianatural eza/sociedad, enlacomple-
jidad de la relacion sujeto/objeto, en la concepcion constructivista de la
verdad, enlaaproximacion delasciencias naturalesalas ciencias sociales
y de éstas a los estudios de |as humanidades, en una nueva relacion entre
cienciay éticaausente en lasustitucion delaaplicacion técnicadelacien-
ciapor unaaplicacion edificante de lacienciay finalmente, en una nueva
articulacién més equilibrada entre conocimiento cientifico y otras formas
de conocimiento, con el objetivo de transformar la ciencia en un nuevo
sentido comun. Para lo que propongo el concepto de doble ruptura
epistemol 6gica. En los afios sigui entes esta propuesta epi stemol 6gicaevo-
luciondy se consolidd con contribuciones delas epistemol ogias feministas
y delos estudios culturalesy sociales de la ciencia

A iniciosdelos 1990, laacumulacién delascrisisdel capitalismoy del
socialismo en los paises de la Europa del Este me llevaron a ampliar €l
concepto de posmoderno y posmodernidad. Entonces paso a designar no
solo un nuevo paradigma epi stemol 6gico sino un nuevo paradigmapolitico
y social. Ahora se trataba de pensar la transformacion social més alléa del
capitaismoy mésaladelasaternativastedricasy précticasal capitalismo
producidas por lamodernidad occidental . Latransicién epistemol égicay la
transicién social y politicafueron concebidas como autbnomasy sujetas a
diferentes|6gicas, dinamicasy ritmos mas complementarios.

Desde € inicio adverti que la designacion «posmoderno» erainade-
cuada, no solo porque definiaal nuevo paradigma por |o negativo sino tam-
bién porque presuponia una secuencia temporal, laidea de que el nuevo
paradigma solo podria emerger después que el paradigma de la ciencia
moderna hubiera completado su curso. Ahora si, por un lado, eso estuvo
lgjos de suceder, por €l otro teniendo en cuenta que € desarrollo tanto
cientifico como socia no fue homogéneo en el mundo, la posmodernidad
podria ser entendida facilmente mas como un privilegio de las sociedades
centrales, donde lamodernidad ha sido més realizada.

En el transitar del campo epistemol égico al campo social y palitico,
Ilega a ser evidente que &l concepto de posmodernidad que estuve propo-
niendo teniapoco que ver con el que ha estado circulando tanto en Europa
como en los Estados Unidos. Este ultimo incluia en su rechazo de la mo-
dernidad, siempre pensada como modernidad occidental —un rechazo total
asusmodosderacionalidad y susvalores, a igua quealasgrandesnarra
tivas que los transformaba en faros de la transformacion social emancipa-
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toria. En otras palabras, el posmodernismo incluy6 en lacriticade la mo-
dernidad lapropiaideadel pensamiento critico que ellahabiainaugurado.

Como consecuencia, la criticade lamodernidad terminé paraddjicamente
celebrando la sociedad que la modernidad misma habia moldeado. Por €l

contrario mi ideade posmodernidad apunté aradicalizar lacriticaalamo-
dernidad occidental, proponiendo unanuevateoriacritica, que adiferencia
delateoriacriticamoderna, no conviertalaidea de transformacion eman-
cipatoriadelasociedad en unanuevaformade opresion social . Considero
gue los valores modernos de lalibertad, delaigualdad y de la solidaridad
siempre seran fundamentales, tan fundamentales como las criticas a los
actosde violenciacometidosen sunombrey del pobre desempefio concre-
to que han tenido en |las sociedades capitalistas.

Paracontraponer mi concepcion de posmodernidad al posmodernismo
celebratorio, he designado a éste como un posmodernismo de oposicion.
Apoyé estaformulacion en laidea de que vivimos en sociedades confron-
tadas con problemas modernos, derivados precisamente delafaltaderea
lizacion practicadelosvaloresdelibertad, igualdad y solidaridad, paralos
cuales no disponemos de soluciones modernas. De ahi la necesidad de
reinventar unaemancipacion social . De ahi también el hecho de que en mi
criticade lacienciamodernanuncaadopté un rel ativismo epistemol égico o
cultural. En mi propuesta de reconstruccién tedrica parto de ideasy con-
cepciones, que siendo modernas, habian sido marginalizadas por las con-
cepciones dominantes de modernidad. Merefiero especificamenteal prin-
cipio delacomunidad en €l pilar de laregulacion social modernay auna
racionalidad estético expresivaen €l pilar de la emancipacion social mo-
derna. A mediados de los 1990, sin embargo, me fue claro que tal recons-
truccion solo podria ser completada a partir de las experiencias de las
victimas, de los grupos sociales que habian sufrido las consecuencias del
exclusivismo epistemol 6gico de la cienciamodernay con lareduccion de
las posibilidades emanci patorias de lamodernidad occidental que paraal-
gunos se hizo posible solo por laviadel capitalismo moderno. Tal reduc-
cién, ami entender, transformé laemancipacién social en €l doble, masque
en lo opuesto aunaregulacion socia. Mi interés para aprender del Sur, €l
Sur entendido como unametéforadel sufrimiento humano causada por €l
capitalismo, encarnd mi objetivo de reinventar una emancipacién social
yendo més alla de la teoria critica producida en €l norte y de la préctica
socia y politicaalacual ellos se suscriben.

En los dltimos afios empecé a darme cuenta que aprender del Sur es
unaexigencia que parallevarse a cabo en serio obliga aalgunas reformu-
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laciones en lateorizaci 6n que vengo proponiendo. Como dije, no mesiento
satisfecho con el término «posmoderno» entre otras razones porque la he-
gemoniadel posmodernismo cel ebratorio virtualmenteincapacité su alter-
nativa, es decir, un posmodernismo de oposicion. Ademas laidea de pos-
modernidad apunta demasiado a la descripcion que la modernidad occi-
dental ofrece de si mismay en esa medida puede ocultar la descripcién
gue de ellahicieron los que sufrieron actos de violenciacon laque lamis-
ma modernidad occidental lesfueimpuesta. Estaviolenciamatriz tuvo un
nombre: colonialismo. Estaviolencianuncafueincluidaen unaautorrepre-
sentacion delamodernidad occidental porqueel colonialismo fue concebi-
do como unamision civilizatoriadentro del marco historicistaoccidental y
fue en esostérminos en que el desarrollo europeo marco el camino al resto
del mundo. Hablamos de un historicismo que comprende tanto la teoria
politica liberal como el marxismo El problema es saber si €l «pos» en
posmoderno significa lo mismo que el «pos» en poscolonial?. O sea, se
trata de saber cud es el sentido y los limites de una criticaradical de la
modernidad occidental .

Vivimos en un tiempo intelectual realmente complejo que puede ser
caracterizado delasiguientey de algiin modo paraddjicamanera: lacultu-
ra, especificamente la cultura politica occidental es hoy en diatan indis-
pensable como inadecuada para comprender y transformar el mundo. Una
criticaradical de estaculturadeberaimplicar tanto lanaturalezaradical de
su carécter indispensable como el carécter radical de su naturalezainade-
cuada. Enun ultimo andlisis setratade determinar si esta critica puede ser
hecha desde adentro o si ésta presupone una exterioridad de la victimas,
de aguellas que solo fueron parte delamodernidad por laviolencia, exclu-
sién y discriminacion que la modernidad mismalesimpuso. El temadela
exterioridad obviamente levanta muchos problemas. Aquellos que la de-
fienden como, por gemplo Enrique Dussel (2000) y Walter Mignol o (2000)
prefieren hablar de transmodernidad para designar las alternativas ofreci-
das por las victimas de lamodernidad occidental en cuanto resistencia. La
ideade exterioridad en lamodernidad occidental es central en laformula-
cion del poscolonialismo. Segun el punto de vista de Dussel, la idea de
estar fuera de la modernidad occidental es crucial para formular €l con-
cepto de poscoloniaidad.

1 Sobre la discusién en cuanto al sentido del «pos» en poscolonial, véase, por ejemplo,
Mishra e Hodge, 1991; McClintock, 1995; Ranger, 1996; Dirlik, 1997; Ashcroft, Griffiths
e Tiffin, 1998; Spivak, 1999; Loomba, 1998; Afzal-Khan e Sheshadri-Crooks, 2000.
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A mi entender, una contraposicion absoluta entre o posmoderno y o
poscolonial es un error, mas por otro lado |o posmoderno esta lgjos de res-
ponder |as preocupacionesy sensibilidadestraidas por € poscolonialismo.

Entiendo por poscolonialismo un conjunto de corrientes tedricas y
analiticas, firmemente enraizadas en | os estudios culturales pero hoy pre-
sentes en todas las ciencias sociales, que tienen como rasgo coman la
primaciaquele otorgan alos aspectosteoricosy politicos delasrelaciones
desigualesentreel Nortey e Sur enlaexplicacion o enlacomprensién del
mundo contemporaneo. Tales rel aciones fueron construi das historicamen-
tepor el colonialismoy e findel colonialismo como unarelacion politicano
tragjo consigo el fin del colonialismo en cuanto relacién social, en cuanto
mentalidad ni como formade sociabilidad autoritariay discriminatoria. Para
esta corriente o problematico es saber hasta qué punto vivimos en socie-
dades poscoloniales.

Por otro lado, €l carécter constitutivo del colonialismo en lamoderni-
dad occidental destaca suimportancia paraentender no solo alas socieda
des no occidentales que fueron victimasdel colonialismo, sino tambiénlas
propias sociedades occidental es, sobre todo alos patrones de discrimina-
cion socia que prevalecen dentro de éllas.

Una perspectiva poscolonia parte de la idea de que a partir de las
margenes o de las periferias, las estructuras de poder y de saber son méas
visibles. De ahi €l interés de esta perspectivapor lageopoliticadel conoci-
miento, esto es, por problematizar quién produce el conocimiento, en qué
contexto lo produce y para quién.

Como ya sugeri, son multiples las concepciones que se definen como
posmodernas. L as concepci ones dominantes, que incluyen nombre de pen-
sadoresimportantes como Rorty (1979), Lyotard (1979), Baudrillard (1984),
Vattimo (1987), Jameson (1991) presentan las siguientes caracteristicas:
criticadel universalismoy delas principal es narrativas sobre lalinealidad
delahistoriaexpresadas en conceptos como progreso, desarrollo 0 moder-
nizacion que funcionan como totali dadesjerarquicas; renunciaaproyectos
colectivos de transformacion social, siendo considerada la emancipacion
socia un mito sin consistencia; celebracion aveces melancolica, del finde
la utopia, del escepticismo en la politicay de la parodia en la estética;
concepciodn de la critica como deconstruccion; relativismo o sincretismo
cultural; énfasis en la fragmentacion, en los margenesy periferias, en la
heterogeneidad y enlapluralidad (delasdiferencias, delos agentes, delas
subjetividades); epistemologia constructivista, no fundacionaistay anti
esencialista.
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Estacaracterizacion, necesariamenteincompleta, permiteidentificar las
principal esdiferencias en relacion a concepto de posmodernismo de oposi-
cién que defiendo. Mas que renunciar aproyectos col ectivos, propongo una
pluraidad de proyectos colectivos articulados de manera no jerérquicame-
diante procedimientos de traduccion que sustituyan la formulacion de una
teoriagenera detransformacion social. Envez delacelebracion del findela
utopia propongo utopias realistas, pluralesy criticas. Mas que renunciar a
unaemancipacion social, propongo su reinvencion. En lugar delamelanco-
lia, propongo un optimismo trégico. En vez del relativismo propongo unaplu-
ralidad y la construccion de una ética desde abajo. Como reemplazo de la
deconstruccion, propongo unateoriacriticaposmodernaprofundamente au-
torreflexiva e inmune a la obsesion de deconstruir la propia resistencia en
que ela se funda?. En vez ddl fin de la politica, propongo la creacion de
subjetividadestransgresivas que promuevan € paso delaaccion conformis-
taalaaccion rebelde. Enlugar de un sincretismo acritico, propongo un mes-
tizaje o una hibridacién con una consciencia de | as relaciones de poder que
en ellaintervienen, esto es, con unainvestigacion de quién hibridaaquiéno
quéy en qué contextosy con qué propdsitos.

El posmodernismo de oposicion tiene en comin con las concepciones
dominantes de posmodernismo lacriticadel universalismoy delalineali-
dad delahistoria, delastotalidadesjerarquicasy delas metanarrativas; un
énfasis en la pluralidad, en la heterogeneidad, en las margenes o en las
periferias; una epistemol ogia constructivistamas no nihilista o relativista.
No pretendo hacer una contabilidad plena de las convergencias y diver-
gencias, me permito solo preguntarme si e posmodernismo de oposicion es
mas modernista que posmodernista. La relacién entre las concepciones
dominantes de posmodernismoy el poscol onialismo escomplejay si noes
contradictoriaen si mismapor |o menoses muy ambigua. Sin dudaqueuna
criticadel universalismoy del historicismo ponen en cuestion a occidente
como centro del mundo, y en esa medida, abre posibilidades para concep-
cionesde modernidades alternativas, y por tanto paralaafirmaciény reco-
nocimiento de la diferencia, Ilamese de la diferencia histérica. Por otro
lado, laideadel desgaste delamodernidad occidental facilitalarevelacion
del carécter invasivoy destructivo de suimposicion en el mundo moderno,
unarevelacion caraal poscolonialismo. Estas dos caracteristicas han sido

2  En A Critica da Raz&o Indolente (2000: 23-37) propongo las siguientes transformaciones
en la teoria critica: de la monoculturalidad a la interculturalidad; de la peritagem heréica a
conocimiento edificante; de la objectividad neutra a la distincion entre objectividades y
neutralidades; de la accion conformista a la accion rebelde.
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especialmente destacadas por algunas de las variedades del posmodernis-
mo que han surgido en Latinoamérica.®

Sin embargo pienso que estas dos caracteristicas no son suficientes
paraeliminar el eurocentrismo o e ethocentrismo occidental que subraya
concepciones dominantes de posmodernidad. Primero, lacelebraciondela
fragmentacion, delapluralidady delaproliferacion delas periferiasoculta
unarelacion desigual, central en €l capitalismo moderno entre Nortey Sur.
Laproliferacion delas periferias acarrealaproliferacion delos centros, [o
que supone la desaparicion de las relaciones de poder entre centro y peri-
feria que son materia constitutiva del capitalismo; en otras palabras des-
aparecen las diferencias capitalistas, coloniales e imperiales. Segundo, €l
posmodernismo dominante amenudo combinalacriticadel universalismo
occidental con unareivindicacion delasingularidad de occidente, por g emplo
cuando Rorty (2000) afirma que la idea de «igualdad humana» es una
excentricidad occidental, o que la democracia americana simboliza e in-
corporalos mejores valores de occidente, ocultando de este modo la cara
oscuradel imperialismo de los Estados Unidos. Del mismo modo Lyotard
(1979) concibe la ciencia como una opcion occidental opuestaa conoci-
miento tradicional de las sociedades no occidentales.

En realidad la melancolia posmoderna esta Ilena de estereotipos
norceéntricos respecto a Sur, cuyos pueblos son vistos algunas veces
inmersos en una desesperacion paralacual no hay salida (Depelchin, 2005).
Finalmente, laconcepcion de posmodernidad como unaautorrepresentacion
exclusivamente occidental también estamuy presente en Frederic Jameson
(1991), quien concibe al posmodernismo como una caracteristica cultural
del capitalismo tardio. Tardio, en la concepcidn usada por Jameson, no se
refiere aun capitalismo quellegatarde, sino aunaformamas avanzadade
capitalismo. En todo caso la cuestion permanece siendo si la declaracion
del fin de las metanarrativas y de las totalidades y jerarquia no es en si
misma una metanarrativa cuyatotalidad y jerarquia se insintaen lacele-
bracion de lafragmentacion y de ladiferencia.

Se puede concluir afirmando que a pesar de que las concepciones
posmodernasy posestructuralistas han contribuido de maneraimportanteen
el surgimiento del poscolonialismo, no dieron unarespuesta adecuada alas
aspiracioneséticasy politicas que subyacen aeste Ultimo. ¢Podriadecirselo
mismo del posmodernismo de oposicidn que he fundamentado? Pienso que
no, gue no, en tanto no impligquen unanecesidad de reformul aciones.

3 Para una vision general de las diferentes posiciones, ver Slater, 2004.
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La concepcidn posmoderna que defiendo esta claramente ligada ala
concepcién de modernidad occidental que es mi punto de partida. En ese
punto reside ciertaambival enciaen relacion al poscolonialismo. Concibo la
modernidad occidental como un paradigmasocio cultural que se constituy6
apartir del siglo xvi y se consolidaentrefinalesdel siglo xvil y mediados
del sigloxix. Distingo enlamodernidad dospilaresentension diaéctica: el
pilar delaregulacion socia y €l pilar delaemancipacion socia. Juzgo que
lamaneraen que concibo cada uno de esos pilares, eslaadecuada paralas
realidades europeas, particularmente de | os paises més desarrollados, mas
no para aquellas sociedades no europeas sobre las cuales Europa se ex-
pandid. Por g empl o, laregulacion social basadaen tresprincipios, e prin-
cipio de Estado, del mercado y la comunidad, no da cuenta de las formas
de (des) regulacion colonial enlaqueel Estado esajeno, el mercado inclu-
ye personas entre las mercancias (los esclavos) y las comunidades son
devastadas en nombre del capitalismoy de lamision civilizatoriay reem-
plazadas por unaminusculasociedad civil racializada, creadapor el Estado
y constituida por colonos, sus descendientes, y por pequefias minorias de
asimilados. Pero a su vez la emancipacion social es concebida como un
proceso histérico de creciente racionalizacion delavidasocial, delasins-
tituciones, delapolitica, delaculturay del conocimiento con un sentidoy
unadireccion lineal precisa, condensadasen el concepto de progreso. Tam-
poco aqui tematizo especificamente la emancipacion de | os puebl os colo-
niales ni mucho menoslasracionalidades alternativasdelasque ellosfue-
ron portadores, las mismas que fueron aniquiladas por laracionalidad de
los cafiones de los conquistadores y |a prédica de los misioneros.

Latension entre regulacion socia y emancipacion socia formaparte de
dos de las principales tradiciones tedricas de la modernidad occidental, e
liberalismo politicoy el marxismo. Lasdiferenciasentreellas son significati-
vas, mientrasqued liberalismo palitico confinalas posibilidades de emanci-
pacién a horizonte capitaista, el marxismo concibe |aemancipacion social
en un horizonte poscapitalista. No obstante ambas tradiciones conciben &l
colonialismo en laestructurahistoricistade un codigo temporal que colocaa
los pueblos coloniaes en |a «sala de espera» de la historia que, a su debido
tiempo, lestraeralos beneficios de lacivilizacion. Lo que no impide que se
reconozca, dado € carécter colonialistadel capitalismo moderno, que el ho-
rizonte poscapitalista disefiado por el marxismo sea también un horizonte
poscolonial. No sorprende por eso que de todas | as tradi cionestedricas euro-
pess y eurocéntricas, e marxismo sea € que més ha contribuido en los
estudios poscoloniaes, |o que en parte explicasu renovadavitalidad.
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Curiosamenteesen € plano epistemol 6gico que el colonialismo asume
su mayor centralidad en la concepcién del posmodernismo de oposicion,
gue he venido sustentando. L a distincién que hago entre las dosformas de
conocimiento sancionadas por la modernidad occidental, el conocimiento
como regulaciony el conocimiento como emancipacion, eslamejor testi-
go. El conocimiento como regul acion es unaformade conocimiento cons-
truido a lo largo de una trayectoria entre la ignorancia concebida como
caosy el saber concebido como orden; mientrasque el conocimiento como
emancipacion se construyé alo largo de unatrayectoria entre ignorancia
concebida como colonialismo y el saber concebido como solidaridad. La
ignoranciacolonialistaconsisteen rechazar el reconocimiento del otro como
igual y en su conversion en objeto asumiendo histéricamente alguna de
estas tres formas: salvaje, naturaleza u oriente.

Laprogresiva sobreposicion de lalégicadel desarrollo delamoderni-
dad occidental y delal6gicade desarrollo del capitalismo llevd aunatotal
supremaciadel conocimiento como regulacion que recodificd en sus pro-
piostérminos el conocimiento como emancipacion. Asi laformadelaigno-
rancia en el conocimiento como emancipacion —el colonialismo— fue
recodificada como una forma de saber en el conocimiento como regula-
cién —o sea, € colonialismo como orden. Este es el proceso histérico a
travésdel cual lacienciamoderna, cadavez masal servicio del desarrollo
capitalista, consolida su primacia epistemol égica.* En otras palabras, las
dos zonas de contacto entre modernidad occidenta y las sociedades no
occidentales —a zona colonial y la epistemol 6gica, ambas caracterizadas
por drésticas desigualdades de poder, gradualmente se fueron transfor-
mando en unay otra, proceso de fusién que contribuyd precisamente aque
el colonialismo como relacién social sobrevivieseal colonialismo comore-
lacion politica

Mas en el posmodernismo de oposicidn, € colonialismo alin esta pre-
sente en el modo como concibo las subjetividades capaces dellevar acabo
latransicion paradigméticaen los dominios socia y politico. Las concibo
como construidas a partir de tres metaforas generadoras. la frontera, €l
barrocoy € Sur. Todas ellas connotan laideadel margen o la periferia, l1a
frontera, como es obvio; e barroco, como un ethos subalterno de la mo-
dernidad occidental; y e Sur, entendido como meté&fora del sufrimiento

4 Unareivindicacion del marxismo como ciencia es la concepcion del socialismo que le da
caracteristicas cientificas, fue un esfuerzo en el sentido de salvaguardar la ciencia como
conoci miento-emancipacion, un esfuerzo vano, ya que no impidié que la ciencia moderna
se consolide como conocimiento-regulacién.
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humano causado por lamodernidad capitalista. A través delametaforadel
Sur coloco las relaciones Norte/Sur en el centro de la reinvencion de la
emancipacion socia y explicitamente marco mi distancia de los pensa
mientos posmoderno y posestructuralista dominantes (como en Foucaullt,
1977, 1980), por no tematizar lasubordinaciénimperia del Sur enrelacion
al Norte —como si €l Norte fuéramos solo «nosotros» y No «nNosotros y
ellos»—. Propongo a contrario, como orientaci én epistemol égicapoliticay
cultural, que nos desfamiliaricemos del Norte imperial y que aprendamos
con el Sur. Mas advierto que el Sur esen si, un producto del imperioy por
eso aprender con €l Sur requiere igualmente unadesfamiliarizacion enre-
lacion al Sur imperial, esdecir en relacion atodo lo que en el Sur esresul-
tado de la relacion capitalista colonial. Asi solo se aprende del Sur en la
medida que éste se concibe como resistenciaaladominacién del Nortey
que sebuscaen é |o que no hasido total mente desfigurado o destruido por
tal dominacion. En otras palabras, solo se aprende del Sur en lamedidaque
se contribuyaasu eliminacién como producto del imperio.

Desde inicios de la presente década he estado tratando de dar una
consi stenciapoliticaaesta orientaci 6n epistemol égica, analizando lagloba
lizacién como una zona de confrontacion entre proyectos hegemonicosy
contrahegemonicos. En este contexto el Sur emerge protagonizando una
globalizacién contrahegemanica cuyamanifestacion més consistente esel
Foro Social Mundial que vengo siguiendo de muy cerca.

Puedo concluir que en contraposicion alas corrientes dominantes del
pensamiento posmodernoy posestructuralista, el posmodernismo de oposi-
cion concibe la superacion de la modernidad occidental a partir de una
perspectivaposcolonia y posimperial . Podemos decir quelaposmodernidad
de oposicién se posiciona en las mérgenes o en las periferias més extre-
mas de la modernidad occidental para de ahi lanzar una nueva mirada
critica sobre ésta. Sin embargo, es obvio que se coloca dentro y no fuera
de la margen. La transicion posmoderna es concebida como un trabajo
arqueol 6gico de excavacion en las ruinas de lamodernidad occidental, en
la busqueda de elementos o tradiciones suprimidas o marginalizadas, re-
presentaci ones parti cularmente incompl etas porque fueron menos col oni-
zadas por el canon hegemonico de la modernidad, capaces de guiarnosen
laconstruccion de nuevos paradigmas de emancipacion social. Entre esas
representaciones o tradiciones identifico, en el pilar de la regulacion, €l
principio de comunidad y en e pilar de laemancipacién, unaracionalidad
estético-expresiva. Es en base a ellas que construyo laidea de transicién
paradigmética. Reconozco que verdaderamente solo existen transiciones
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post factum. En cuanto se transita, el sentido de las transformaciones es
ambiguo si no opaco. A pesar de eso vale lapenahablar de transicion para
destacar la necesidad de experimentacion e interpelar el sentido de las
transformaciones, aunque esto pueda tornarse inmanejable. Las ruinas
generan el impul so de reconstruccion y nos permiten imaginar reconstruc-
ciones muy distintas, aun si |os material es disponibles no son mésquerui-
nasy laimaginacion

Hasta cierto punto el proceso de excavacion que propongo dalarazén
aWalter Mignolo (2003) para concebir mi critica de la modernidad como
unacriticainternaque por no pisar fueradel margen, no incorporaadecua-
damentelaperspectivade las victimas delamodernidad, por o quetermi-
nasiendo una perspectivaposcolonial. Aungue no estoy de acuerdo con la
criticade Mignolo me siento obligado areformular o precisar algunos as-
pectos de mi estructura tedrica.

Mignolo hace unadistincion que pretende ser inequivocaentre el con-
cepto de «transicién paradigmética» que yo propongo y el «otro paradig-
ma» que é juntamente con Quijano, Dussel y otros defienden. Segiin
Mignolo, mi propuesta que €l también asocia ala de otros autores del sur
de Europa, no esunacriticaeurocéntricadel eurocentrismo delamoderni-
dad occidental y de las corrientes posmodernas que procuran «descentrar
al eurocentrismo y disolverlo en latotalidad planetaria. Por el contrario €l
«otro paradigma» parte delacolonialidad del poder modernoy por esavia
se colocaen unaposicion detotal exterioridad epistemol 6gicay cultural en
lamodernidad occidental. Sin embargo, apesar de que Mignolo reconoce
algunas compatibilidades y hasta complementariedades en las luchas de
emancipacion, liberacién y descol onizacion entre |as dos propuestas, des-
tacalas diferencias que existen entre ellas. Mignolo dice «unatransicién
paradigméticallega al mundo dispersando a eurocentrismo en lahistoria
delas colonias, en los saberes subalternizados, en las formas de vidavili-
pendiadas. Un otro paradigmacomienzaen eselugar dondellegalatransi-
cién paradigmética». Mi discordancia en relacion ala caracterizacion de
mignolianadelas dos posiciones se basa en varios argumentos. El primero
tiene que ver con la caracterizacion de mi propuesta, de reconstruccion de
laemancipacion social apartir del Sur 'y un aprendizaje con € Sur, lacual
permite que el posmodernismo de oposicidn se pueda concebir legitima-
mente como més poscolonia que posmoderno. Por €l hecho de ser origina-
rio del sur de Europa no se puede deducir que mi propuesta sea
geopoliticamente europea del sur. El Sur que sirve como basa a mi pro-
puesta no es el sur de Europa sino el Sur global, creado por la expansion
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colonia de Europa. Una concepcion de conocimiento situado o en pers-
pectiva («situated knowledge» o «standpoint knowledge») no puede
implicar determinismos geogréficos u otros. Es importante determinar el

lugar geopolitico de lasteoriasapartir de sus contenidosy orientacionesy
no alainversa. De otro modo corremos € riesgo de reducir una disputa
tedricaen una cuestion de sociologiadel conocimiento. Esto parece ser |o
gue sucede cuando Mignolo afirma respecto al filésofo y tedlogo de la
liberacién alemén Franz Hinkelammert, que por su trayectoria educativa
enAlemaniay su trayectoria politica de muchos afios en América L atina,

laposicion de Hinkelammert establece un puente entre la posicién de De
Sousa Santos, por un lado, y lade Quijano o Dussel por otro. Si nosfijamos,
como debe ser el caso, en los contenidos tedricos es un tanto enigmaticala
caracterizacion de mi propuestacomo significando una «dispersion» o una
«disolucién» planetariadel eurocentrismo. Si, como Mignolo reconoce, mi

posicién no es una critica eurocéntrica al eurocentrismo, tal dispersién o
disolucién solo puede significar que mi no eurocentrismo es al final

eurocéntrico. Mas eso deberia ser demostrado, algo que no hace Mignolo.
Por otro lado, la metéfora de | as teorias que comienzan donde otras aca-
ban contienelaideaimplicitade quelateoriadela«transicion paradigmética»
esmenosradica quelateoriadel otro paradigma. Despuésdetantossiglos
de dominacion cultural, econémicay politica por parte de la modernidad
occidental, pensar que un «otro paradigma» se puede sustentar como una
ruptura total sin situarse en € contexto de una transicion paradigmética
puede ser més un efecto de la astucia de larazon moderna occidental que
siempre se vio a si misma como protagonista de rupturas en relacion alo
gue no puede reconocer como propio. Laideade transicién paradigmatica
seramenosradical si es pensadaexclusivamente apartir delamodernidad
occidental o si es pensada de modo no transicional . Este no parece ser mi

caso, dadami insistenciano en nuevas aternativas sino mas bien en cons-
truir un pensamiento alternativo de alternativas. En las mérgenes extremas
delacriticaalamodernidad occidental esdificil distinguir entrelo exterior
y lointerior delamargeny alavez que es posible, es cuestionable quetal

distincion haga diferencias. En vista de los desafios que se presentan lo
Mas correcto es adoptar estrategias tedricas que profundicen las alianzas
envez de estrategias que lasfragilicen al insistir en ladiferenciadescuali-
ficadoray al final tan modernaentre «nosotros» y «ellos». Enlafasedelas
relaciones de dominaciony de explotacién, profundasy delargaduracion,
que lamodernidad occidental capitalistainstaurd globa mente, nos debe-
mos centrar en la diferencia entre opresores y oprimidos y no en ladife-
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renciaentrelos que de varias perspectivasy lugaresluchan contralaopre-
sion. Inclusive en la propia diferencia entre opresor y oprimido laidea de
exterioridad del oprimido solo es concebible como parte de suintegracién
subordinada, o sea por laexclusion, en el interior del sistema de domina-
cion. O seaen unarelacion dialéctica, laexterioridad del contrario es ge-
nerada en el interior de larelacion.

Mi segundo argumento critico alaposicién deMignolo seasientaenla
idea de que e genio de la modernidad occidental reside en la dialéctica
entre regulacion y emancipacion, es decir, en una discrepancia dindmica,
solo en un mundo secularizado, entre experiencias y expectativas en los
términos que tal es expectativas respecto a futuro excedan alas experien-
cias del presente. El resultado es una nueva concepcion de totalidad que
incluyetodo lo quelamodernidad esy todo |o que no es, 0 apenas es como
potencialidad. Es esta voracidad, esta hubris heterofagica lo que mejor
caracterizaalamodernidad occidental y eslaquejustificaquelamoderni-
dad hayasido concebidade manerastan diferentes, tan diferentesen cuanto
alos proyectosalternativos que lahan confrontado. Bajo esas condiciones,
es dificil concebir una alteridad o exterioridad absoluta a la modernidad
occidental, excepto tal vez en términosreligiosos.

Esta dificultad debe ser plenamente reconocida y precisamente sirve
mMé&s para superar que para justificar un pensamiento y una practica transi-
ciond. A riesgo deglorificarnose reconocimientofinal y glorioso delacons-
cienciatedricaesdelamayoriacultural, delosoprimidos, en €l mismo proce-
so histérico en que el capitalismo global refuerzalos vigjos mecanismos de
opresion einventaotros nuevos e inminentes. Después de quinientosafios, la
imposicion global delamodernidad occidental tornadificil distinguir loquele
es exterior de lo que le resiste y s 10 que le resiste, se hace a partir del
exterior, s estalégicamente en transito entre e exterior y € interior.

Todavia pienso que son necesarias algunas reformul aciones tedricas.
Si bien redefini mi estructuratedricaen orden de profundizar su dimensién
poscolonial, me siento obligado a cuestionar |as versiones dominantes del
poscolonialismo. Tal parece que estoy condenado a ser un oposicionista,
pasando de ser posmoderno de oposicién aser un poscolonia de oposicion.

En primer lugar, lamodernidad occidental es originariamente colonia-
lista. Tal como lo he escrito este factor fundamental no ha sido suficiente-
mente destacado. Para esto es preciso especificar que la dialéctica de la
regul aci én/emanci pacion, que considero constitutivade lamodernidad oc-
cidental, solo prosper6 en las sociedades metropolitanas. Las sociedades
colonizadas fueron excluidas de esadial écticay solo pudieron «optar entre
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laviolenciadelarepresion y laviolenciade la asimilacion. Sobretodo en
trabajos menos recientes sitdo histéricamente mi caracterizacion de la
modernidad en cuanto proyecto social y cultural desarrollado en Europaa
fines del siglo xviii y mediados del xix. Por lo tanto esta excluido lo que
Dussel y Mignolo designan como primera modernidad, una modernidad
ibérica, de donde precisamente parte el primer impulso colonial.> S como
he estado argumentando, € colonialismo portugués tuvo caracteristicas
muy distintas de las del colonialismo hegemdnico del siglo xix, esfunda-
mental que mi concepcién de modernidad incluya su especificidad, dentro
del sistemamundia moderno. En realidad, como mostraré mésadelante, la
especificidad del colonialismo portugués induce a una especificidad del
poscol onialismo en el espacio geopolitico abarcado por el anterior.

Segundo, hubo en €l pasado un colonialismo, como relacion politica, sin
capitalismo, pero desde €l siglo xv € capitalismo no es pensable sin colo-
nialismo, ni e colonialismo es pensablesin el capitalismo. En mi caracteri-
zacion de la modernidad occidental he enfatizado mas sus relaciones de
éstacon el capitalismo que sus relaciones con el colonialismo. Es necesa
rio un mayor equilibrio en el tratamiento analitico delosdostiposderela
ciones, no solo paratornar posibles estrategias que permitan analizar el Sur
en términos que no reproduzca su subordinacion en relacion a Norte, sino
también para analizar €l Norte en términos que lo lleven a rechazar ta
subordinacion por ser injusta. Hay que decir que la perspectivaposcolonial
no se dirige meramente a permitir unaautodescripcion antiimperial del Sur,
esto es, su abolicion en cuanto Sur imperial, sino también aidentificar la
medidaen queel colonialismo esta presente como unarelacion social enla
sociedades colonizadoras del Norte, aun si ideol 6gicamente encubiertas
por ladescripcidn que éstas hacen de si mismas. Este mecanismo analitico
es particularmente necesario en el espacio geopolitico delalenguaoficial
portuguesa, dada lalarga duracion del ciclo colonial, que en los casos de
Africay Asia, dur6 hastael Gltimo cuarto del siglo xx.

Aungque mutuamente congtituidos, capitalismoy colonialismo no deben
ser confundidos. El capitalismo puede desarrollarsesin el coloniaismo como
unarelacion politica, tal como lahistorialo demuestra, mas no puede desa-

5 Estoy en desacuerdo con Dussel cuando atribuy6 en exclusiva a Espafia la maternidad de la
primera modernidad. Segin él, «con Portugal estamos en la antesala, mas no, todavia, en la
modernidad ni en un sistema-mundo» (Dussel, 2000: 55). Esta afirmacién carece de funda-
mento, tanto en e plano socio-econémico como en € plano cultural. Al fina, uno de los mas
insignes inspiradores de la primera modernidad fue Pedro Fonseca, «el Aristételes portu-
gués», uno de los coimbranos a través de cuyas obras aprenderan Descartes, Leibniz y Kant.
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rrollarsesin el colonialismo como relacion social, esto eslo que, siguiendo
aAnibal Quijano (2000), podemosllamar colonialidad del poder y del sa-
ber. Como una caracterizacién posible del colonialismo, caracterizacion
suficientemente amplia para contemplar todas |as formas de éste, propon-
go lo siguiente: & conjunto de intercambios extremadamente desiguales
gue se asientan en lanegacion de lahumanidad de la parte mas débil como
condicion para sobreexplotarlos o excluirlos como s se tratara de objetos
descartables. El capitalismo en tanto formacion social, no tiene que
sobreexplotar atodos |os trabajadoresy por definicién no puede excluir y
descartar atodos|os pueblos, pero por otro lado, no puede existir sin pue-
bl os sobreexpl otados ni tampoco sin puebl os descartables. Capitalismo y
colonialismo no deben ser confundidos, tampoco se puede confundir una
luchaanticapitalistay unaluchaanticolonial o poscolonial porque ninguna
de ellas puede llevarse a cabo con éxito sin laotra.

Estas dos reformul aciones plantean algunos desaf ios tedricos, analiti-
cosy politicos alasteorias sociales que podriamos querer usar. Pero antes
de mencionar los desafios, quiero referirme a caracter oposicional de la
concepcién de poscol onialismo que he estado presentando aqui. Como he
dicho, las reformulaciones que propongo entablan un didogo conflictivo
con |las versiones dominantes de poscol onialismo. En las siguientes|ineas
identificaré algunos de esos puntos de conflicto.

El primer punto de conflicto tienequever conlosprejuiciosculturalistas
delos estudios poscol oniales. L os estudios poscol oniales han sido predomi-
nantemente estudios culturales, andlisis criticos de discursos literarios y
otros, de mentalidadesy subjetividades sociales, ideologiasy practicassim-
bdlicas que presuponen unajerarquiacolonial y laimposibilidad delos co-
loni zados de expresarse en sus propios términos, |os cual es se reproducen
aun después que €l vinculo politico colonia hayaterminado. Esta es una
investigacion muy importante, pero si permanece confinada a la cultura
puede correr el riesgo de ocultar u olvidar lamaterialidad delasrelaciones
socialesy politicas que hacen posible, si no inevitable, lareproduccion de
esos discursos, ideologiasy préacticas ssmbdlicas. Sin €l animo de estable-
cer prioridades entre las |uchas econdémicas, sociales, politicaso culturales
—por lo que ami me toca, todas ellas son politicas por cuanto confrontan
estructuras de poder— considero que es importante desarrollar criterios
analiticos para empoderarlas atodas €llas. La presencia a veces demasia
do explicitadetradiciones eurocéntricas en | os estudi os poscol oniales, como
por ejemplo, ladeconstrucciony el posestructuralismo, contribuyen —ami
entender— a un cierto desarme politico de estos estudios.
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El énfasisen e reconocimiento delas diferencias siniguamente enfa-
tizar las condiciones econémicas, socia esy politicas que garanticenigual -
dad en diferencia corre el riesgo de mezclar denuncias radicales con una
pasividad practica ante las tareas de resistencia que se imponen. Esto se
tornamas grave en cuanto es cierto que en las condiciones del capitalismo
global en quevivimosno hay un reconocimiento efectivo delasdiferencias
(racia, sexual, étnica, religiosa, etcétera) sin unaredistribucién social. Ade-
mas el posestructuralismo llevado a extremo puedetornar invisiblesotri-
viales las formas dominantes de poder, neutralizando, en esa medida, a
todas las construcciones de resistencia a ellas. A un posestructuralismo
extremo, prefiero un estructuralismo plural, como, por g emplo, cuandoiden-
tifico seis espacios-tiempo donde se producen las seis formas principales
de poder en sociedades capitalistas contemporanea: patriarcado, explota
cion, ladiferenciacion desigual, fetichismo de las mercancias, ladomina
ciény € intercambio global desigual.

El segundo punto de conflicto con las concepciones dominantes de
poscolonialidad se refiere alaarticulacion entre capitalismo y colonialis-
mo. De este modo | os conceptos dominantes tienden aprivilegiar colonia-
lismoy coloniaidad como factor explicativo delasrel aciones social es. Por
gjemploAnibal Quijano sostiene quetodas|asformasde opresiény discri-
minaci én en sociedades capitalistas coloniales—desdelasexual, laética, la
dediscriminacion de clase—fueron reconfiguradas por laopresiény discri-
minacién colonial, que subordind a su légica a todas las demas. Asi, €l
hecho de estar bajo una sociedad patriarcal no impide a unamujer blanca
estar por encimade un hombre negro o indigena. Estaposiciéntieneagun
paralelismo con las concepciones del marxismo clasico que atribuyen al
capitalismo y aladiscriminacion de clase que produce un papel explicativo
privilegiado en lareproduccion delas demésformas de discriminacion exis-
tentes en las sociedades capitalistas. A mi entender ain en sociedades
colonialesy en las que fueron coloniales, e colonialismoy €l capitalismo
son partesintegrantes de lamisma constel acién de poderes; por eso no me
parece adecuado privilegiar uno de ellos en laexplicacion delas practicas
dediscriminacion. Por ejemplo, no pienso que en las sociedades coloniales
ladiscriminacion contralas mujeres seaun producto exclusivo del colonia-
lismo e igualmente del capitalismo. Laimportanciadel colonialismoy la
colonialidad paraexplicar o entender |asrealidades social es en sociedades
gue experimentaron el colonialismo es suficientemente significativacomo
parano tener que ser dramatizadamas allade lo que esrazonabley puede
ser |legitimamente refutada por la compl gjidad de | as sociedades en laque
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vivimos. No creo que, por jempl o, lasrelaciones de clase sean siempre de
la misma forma sobredeterminadas por el colonialismo y la colonialidad.
Deben evitarse instrumentos analiticos a priori que pongan en peligro €l
descubrimiento de lariquezay complejidad de las sociedades. Y si esto
vale paralas sociedades col onial es, también val e paral as sociedades colo-
nizadoras. En relacion aestas Ultimas, es muy importante reconocer que €l
colonialismo, mucho después que termine como relacion politica, continua:
raimpregnando algunos aspectos de la cultura, de los patrones de racismo
y autoritarismo social einclusive delasvisiones dominantesdelasrelacio-
nes internacionales. Por la misma razon creo que es equivocado que la
critica poscolonial se centre més en la modernidad occidental que en el
capitalismo. En este dominio sugiero dos principios de precaucion. Prime-
ro, deben ser consideradas ilusorias todas | as luchas victoriosas contrala
hegemoniacultural delamodernidad occidental, s como consecuenciade
ellas el mundo no es menos confortable parael capitalismo global; segun-
do, no se debe aplaudir la sobrevivenciadel capitalismo en lamodernidad
occidental, a no ser que estemos seguros que €l capitalismo no ha hecho
alianza con una barbarie peor.

Laterceradimension del caracter oposicional del poscolonialismo que
propongo tiene que ver con la provincializacion de Europa, unaidea de
Hans-George Gadamer recientemente popularizada por Dipesh Chakra-
barty. Laprovincializacion de Europa, pretende designar el proceso histo-
rico—iniciado en 1914y concluido afinesdela Segunda GuerraMundial—
de lapérdida de la centralidad politicay cultural de Europaen €l sistema
mundial moderno y la subsecuente crisis de valores e instituciones que
Europa difundié como universal apartir del siglo xix. Estaideaes central
al poscolonialismo y es también querida por € posmodernismo. Basica
mente estoy de acuerdo con esto, mas sugiero una profundizacion de la
reflexion que ella suscita. Las concepciones dominantes de posmodernis-
mo a mismo tiempo que provincializan aEuropalaesencializan, convier-
tiéndola en una entidad monolitica que se contrapone de modo uniforme a
las sociedades no occidentales. Tal esencializacién siempre depende dela
transformaci én de parte de Europaen su todo. Asi, €l poscolonialismo uni-
versalizalaexperienciacolonia sobrelasbasesde un colonialismo briténi-
coy dealgun modo el poscolonialismo L atinoamericano emergente proce-
de del mismo modo, partiendo ahora del colonialismo ibérico. En ambos
casos €l colonizador es concebido como representando a Europa confron-
tandolo con € resto del mundo. Ahora no solo histéricamente existen va-
rias Europas sino que las relaciones entre sus paises son desiguales. No
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solo existieron diversos colonialismos sino que las relaciones fueron des-
iguales entre los paises de Europa, einclusive actualmente como bienilus-
trael caso de Irlanda, en laque se dan relaciones coloniaes. Entonces no
solo existieron varios col onialismos sino rel aciones compl gjas entre el os,
sin duda algo est4 errado s tal complejidad no se refleja en las propias
concepciones de poscol onialismo.

Propongo unareprovincializacion de Europa que preste atencion alas
desigualdades a interior de Europay alas maneras en como ellasinfluen-
cias a los diferentes colonialismos europeos. Es importante mostrar las
especificidades del colonialismo portugués, o del espafiol, en relacion al
britanico o francés, para que de ellas surjan las especificidades del posco-
lonialismo en el espacio geopolitico del espafiol o del portuguésenrelacion
al poscolonialismo en el area geopoliticadel inglés o del francés. Sin em-
bargo, mas importante es tematizar las desigualdades en el seno de Euro-
pa, entre | os diferentes paises colonizadores. Por sobre una centuria, Por-
tugal, el centro de unimperio colonial, fue unacoloniainformal delnglate-
rra; y también alolargo de varias centurias fue pintado por los paisesdela
Europa del norte como un pais con caracteristicas sociales y culturales
semejantes alas delos paises europeos, incluyendo alos portugueses atri-
buian alos puebl os colonizados de ultramares un impacto especificoen la
concepcion de poscolonialismo en €l espacio geopolitico portugués, y enla
vigenciade ella, tanto en soci edades col onizadas por | os portugueses, como
en la sociedad portuguesa del pasado y del presente.

La provinciaizacion o descentramiento de Europa debe poner aten-
cién, no solo alosdiferentes colonialismos sino también los diferentes pro-
cesos de descol onizacion. En este sentido, debe tomarse en cuenta, el con-
traste entre una descol onizacién americanay ladescol onizacién africanao
asiética. Porgque con excepcion de Haiti, laindependenciaen lasAmeéricas
significo la entrega de sus territorios a los descendientes de europeos, la
provincializacion o descentramiento de Europa tendra que implicar la
provincializacion o descentramiento delasAmeéricas, lazonacolonia don-
de hay més de Europa. ¢Podria ser meramente coincidencia que las tesis
posmodernistas sean mejor recibidas en Latinoamérica que en Africa?

En conclusién, € poscolonialismo de oposicion que defiendo, emerge
organicamentedel posmodernismo de oposi cién que he estado argumentan-
do, nos fuerza aiir no solo més ala del posmodernismo sino mas alla del
poscolonialismo. Urge unacomprension no occidental del mundo entodasu
complejidad, en el que estan indispensabl e como inadecuada una.compren-
sion occidental del mundo occidental y no occidental . Esas comprehensivi-
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dadesy complgjidades son lastres historicos, culturalesy politicos de donde
emerge unaglobalizacion contrahegemadnicacomo laadternativaconstruida
por e Sur en su extrema diversidad. Lo que esta en juego no es apenas la
contraposicién entre Sur y Norte, estambién unacontraposicién entreel Sur
del Sury e Norte del Sur, y entre el Sur del Nortey €l Norte del Norte.

Desde estaampliaconcepcion de poscolonialidad, quetambiénincluye
al colonialismo interno, y a su articulacion con otros sistemas de poder y
discriminacion que tejen las desigual dades del mundo, emergen lastareas
delaglobalizacion contrahegemanica, las que en su turno, plantean nuevos
desafios alateoriacritica que se viene construyendo, desde un posmoder-
nismo de oposicidn aun poscol onialismo de oposicion. En efecto, losdesa
fios de una globalizacién contrahegemonica obligan air mas ala de lo
posmodernoy lo poscolonia enlacomprension transformadoradel mundo.
Por un lado, lainmensa variedad de movimientos y acciones que integran
la globalizacion contrahegemdnica no estan contenidas en las formas de
descentralizacion que tanto el posmodernismo, en relacion alamodernidad
occidental, como €l poscolonialismo, enrelacion a colonialismo occidental
han propuesto. Por € otro, la recoleccion de voluntades y la creacion de
subjetividades que caracterizan alas acciones de transformaci én colectiva
requieren que el nuevo pensamiento critico seacomplementado por lafor-
mulacién de nuevas alternativas -0 que €l posmodernismo se rehlsa a
hacer y la poscolonialidad hace parciamente.

Identifico los principales desafios como sigue: el primero puede ser
formulado asi: pensar la emancipacién socia sin unateoriagenera dela
emancipacion socia. Al contrario del posmodernismo celebratorio sosten-
go que laemancipacion social debe continuar siendo unaexigenciaéticay
politica, quizés més persistente que nunca, en e mundo contemporaneo. Al
contrario de algun poscol onialismo, no pienso que el término «emancipa:
cién socia» debe ser descartado por ser moderno y occidental. Realmente
pienso, que debe ser profundamente reconceptualizado para integrar las
propuestas emancipatoria de transformacion social formuladas por los di-
ferentesmovimientosy organizaciones que componen laglobalizacién con-
trahegemonicay que tienen poco en coman, en términos de objetivos, es-
trategias, sujetos colectivos y formas de actuacion, con las que historica-
mente constituyeron | os patrones occidental es de emancipacion social.

Imaginar de manera creible unaemancipacion social sin recurrir auna
teoriagenera delaemancipacion socia esunatareadificil, no solo porque
no disponer de una teoria general constituye una novedad en € mundo
occidental, sino también porque en todos |os movimiento que luchan por la
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emancipacion social aceptan que una teoria general no es necesaria. ES
grande €l debate entre los que no aceptan formulacion adecuada de la
teoria general a ser adoptada. Creo por esarazén que €l primer paso po-
driaser llegar aun consenso sobre la necesidad o inutilidad de unateoria
general. Es preciso mostrar de manera convincente que unateoriageneral
de transformacién social conlleve a dos resultados considerados hoy dia
inaceptables por lagran mayoriade |l os grupos social es que componen una
globalizacién contrahegemonica. Deunlado, como consecuenciadelateoria
general, algunas luchas sociales, objetivos 0 agentes sociales seran pues-
tos en la sala de espera de |la historia con la excusa de que su tiempo aln
no hallegado; del otro lado, otrasluchas, objetivosy agentes sociales seran
reconocidos como legitimos pero integrados en totalidades jerérquicas que
les adscriben posi ciones subordinadas en relacion aotras luchas, objetivos
0 agentes sociales.

Para subrayar la necesidad de tal consenso que se traduzca en un
cierto universalismo negativo —laideaque ningunalucha, objetivo o agente
tiene la receta compl eta para la emancipacion social de lahumanidad- he
estado sugiriendo que, en esta fase de transicion, si no necesitamos una
teoria general de la emancipacion social, precisamos por o menos, una
teoriagenera acercadelaimposibilidad de unateoriageneral. Enlugar de
unateoria general de la emancipacién social propongo un procedimiento
de traduccion entre los diferentes proyectos parciales de emancipacion
social. El trabajo detraduccion apuntaatransformar lainconmensurabilidad
endiferencia, unadiferenciacapaz de hacer posible unainteligibilidad reci-
procaentrelosdiferentes proyectos de emancipacién social, sin que ningu-
no pueda subordinar en general o absorber a cualquier otro.

El segundo desafio consiste en determinar en qué medida la cultura
eurocéntricay lafilosofia politica occidental es son hoy en diaindispensa
bles para reinventar una emancipacién socia. Es necesario saber s tal
indispensabilidad puedeir delamano con el reconocimiento de su caréacter
inadecuado, y por tanto con la blsqueda de articulacién con culturas y
filosofias politicas no occidental es. Setratade saber en qué medidaalguno
deloselementosdelaculturapoliticaeuropeason hoy patrimonio cultural
y politico mundial . Algunos de esos el ementos pueden ser: derechos huma-
nos, secularizacion, ciudadania, Estado, sociedad civil, esferapublica, igual-
dad antelaley, € individuo, ladistincién entrelo publicoy lo privado, demo-
cracia, justiciasocial, racionalidad cientifica, soberaniapopul ar. Estos con-
ceptos fueron proclamados en teoriay muchas veces negados en la prac-
tica; y con el colonialismo, fueron aplicados paradestruir culturas politicas
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alternativas. Mas es verdad que también fueron usados para resistir €l
colonialismoy otrasformas de opresion. Ademés en el mismo Norte, estos
conceptoshan sido sujetosal trabajo critico, surgiendo deellosformulaciones
muy contrastantes, algunas mas excluyentes y eurocéntricas que otras,
formulaciones hegeménicasy contrahegemanicas, siendo éstas Ultimasfre-
cuentemente parteintegral delos proyectos emancipatorios, poscoloniales
o anticapitalistas, originariosdel Sur. ¢Pueden esos conceptos ser formula-
dos por otros conceptos no occidentales? ¢Pueden estos conceptos ser
sustituidos por otros no occidental es para beneficio de las luchas emanci-
patorias? Dudo que se pueda dar una respuesta general, afirmativa o ne-
gativa, a esta pregunta. Como idea reguladora de lainvestigaciony de la
précticaen estedominio, sugiero que sedéigual peso alaideadeindispen-
sabilidad y alaideadeinadecuacién, o seadeincompletitud. Solo asi esta-
remos en condiciones para enfrentar el tercer desafio.

El tercer desafio consiste en saber cmo maximizar lainterculturalidad
sinsuscribir un relativismo cultural y epistemol gico. En otraspalabras, €l
punto es construir unaposicion éticay politicasin fundarlaen ningan prin-
cipio absoluto, sea de naturaleza humana o progreso, pues fue en nombre
de ellos que hist6ricamente muchas aspiraciones emancipatorias se tradu-
jeron en formas de violenciay atrocidades, especialmente en el Sur. Por
otro lado, desde €l punto de vista de la pragmética de la emancipacién
social o del relativismo, mientras que laausenciade criteriosdejerarquias
devalidez entre diferentes formas de conocimiento, es unaposicion insos-
tenible porque haceimposible cualquier relacién entre conocimiento y sen-
tido detransformacién social. Si todo valey valeigualmente como conoci-
miento, todos | os proyectos de transformacién social son igualmente vali-
doso, lo quesignificalo mismo, sonigualmenteinvalidos.

Dentro del campo de este desafio la verificacion de lo inadecuado e
incompleto delos conceptos delaculturapoliticaoccidental debe servir de
impul so en la blisqueda de conceptos alternativos desde otras culturasy la
promocion de didlogos entre ellas, didlogos que [lamo de hermenéutica
diatépica que pueden conducir a universalismos regionales o sectoriales
construidos desde abajo, 0 sea, para esferas publicas global es contrahege-
moni cas que también [lamo cosmopolitanismo subalterno o insurgente.

Finalmente, el cuarto desafio puede ser formulado de la siguiente ma-
nera: ¢esposibledarleun sentido alasluchas socialessin darle significado
alahistoria? Es posible pensar en una emancipacion social fuera de con-
ceptostales como progreso, desarrollo, moderni zacion? El poscolonialismo
ha estado haciendo una criticaradical a historicismo. Basado en lo que
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designo como monoculturadel tiempo lineal, € historicismo partedelaidea
quetodarealidad social esta historicamente determinaday debe ser anali-
zadaen funcién del lugar del periodo que ocupaen un proceso de desarro-
[lo historico concebido como univoco y unidireccional. Por g emplo, en un
periodo dominado por la agricultura mecanizada e industriaizada, el pe-
guefio campesino tradicional o de subsistenciadebe ser considerado como
algo anacronico o atrasado. L as dos realidades sociales que ocurren simul -
taneamente no son necesariamente contemporaness.

Actualmente el historicismo es criticado tanto por corrientes posmo-
dernas como poscoloniales. De un lado é impide pensar que los paises
més desarrollados, |gjos de mostrar el camino del desarrollo alos menos
desarrollados, 10 obstaculiza o solo selo permite a esos paises bajo condi-
ciones que reproducen su subdesarrollo. El concepto de etapas de desa-
rrollo siempre deja de explicar € hecho que cuando |os paises més desa-
rrollados comenzaron su proceso de desarrollo no tuvieron lanecesidad de
confrontarse con otros paises en etapas méas avanzadas de desarrollo que
ellos. Ademés de desacreditar laidea de model os alternativos de desarro-
llo, o de aternativas de desarrollo, e historicismo hace imposible pensar
gue los paises menos desarrollados sean més desarrollados que los mas
desarrollados en algunas caracteristicas especificas. Tales caracteristicas
son siempre interpretadas en funcién de la etapa general de desarrollo en
gue la sociedad se encuentra.

Presentada de este modo esta concepcion es hegemonica, aparece de
muchas maneras en la comunidad cientifica, en laopinion publica, en las
organi zaciones multilateral es en las agencias de cooperacion a desarrollo
en las relaciones internacionales, no es facil responder ala pregunta que
he formulado, y una respuesta negativa en este caso es |0 més razonable.
¢Cbémo atribuir un sentido emancipatorio alasluchassociales s lahistoria
en que ocurren esta desprovista de direccion hacia una emancipacion so-
cia? Lacritica del historicismo y la monocultura temporal sobre la que
estdbasada hace imposible unametanarrativa de emancipacion social (sea
ellael socialismo u otra) sin embargo su meta es hacer posiblelaformula
ciény prosecucion de multiples narrativas de emancipacion social, en e
sentido que acabo deatribuirles. No hay emancipacion, hay emancipaciones,
y lo que define aellas como tales no es unaldgica histérica sino criterios
éticosy politicos. Si no hay |6gica histérica que nos ahorre las preguntas
éticas suscitadas por la accion humana, solo nos queda enfrentar a estas
Ultimas. Y como no hay una ética universal, solo nos resta el trabgjo de
traduccion y la hermenéutica diatdpicay la confrontacion pragmética de
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las acciones con sus resultados. En términos éticos, el cosmopolitanismo
de los oprimidos solo puede ser el resultado de una conversacion de la
humanidad, como propuso John Dewey (1960). En los ultimos cinco afios
el Foro Social Mundia hasido el embrion detal conversacion.

Conclusion

¢Puede el trabajo de un cientifico socia oriundo de un pais colonizador
contribuir paraque el poscolonialismo no seaobjeto de | os estudios posco-
loniales? Esta pregunta debe ser hecha, dado cierto esencialismo nativista
gue amenudo contamina el poscolonialismo. Si esdificil de responder la
pregunta ¢puede lavictimahablar?, esalin masdificil responder lapregun-
ta ¢quién habla por la victima? Desde que rechacé a esencialismo no he
dudado en decir que unabiografiay bibliografiasoninconmensurablesaun
cuando €llas pueden influenciarse mutuamente. Todo conocimiento es
contextual pero el contexto es unaconstruccion social dinamica, producto
de una historia que nada tiene que ver con el determinismo arbitrario del
origen.

Este contexto es de interés para los cientificos sociaes de la lengua
oficia portuguesa, uninterésquetrasciende delejoslostemasindividuales.
Deahi que vengan, apropdsito, dos notas sobre sociol ogiadel conocimiento.

El espacio cientificoy sociocultural delalenguacficial portuguesatie-
ne dos caracteristicas que | e confieren potencia mente, por |o menos, algu-
na especificidad en &l conjunto de los estudios poscoloniales. La primera
esque, peseaque € cicloimperia durd hasta hace 30 afios atrés, todavia
estan felizmente activos en este espacio, muchos intelectual es, cientificos
socialesy activistas politicos que participaron en lasluchas contrael colo-
nialismo en su sentido més consistente, esto es, como unarelacion politica.
Laduracion del colonialismo portugués hastael Ultimo cuarto del siglo xx
(es el caso de Timor del este, hasta 1999) es una anacronismo histérico,
mas hoy nosinteresacomo un hecho sociol 6gico cuyas presenciaen nues-
tracontemporanei dad debe ser explorada. Enlasluchas anticol oniales hu-
bieron solidaridades y complicidades importantes entre los que luchaban
enlascoloniasy entrelos queluchaban enlametropoli, tales solidaridades
y lamanera que ellas evol ucionan tambi én requieren ser evaluadas. Mien-
tras que en otros espacios el colonialismo es unarelacién social que domi-
nalos estudios poscol oniaes, en e espacio delalenguaoficial portuguesa,
por lo menosen lo que concierneaAfricay Timor del este, el colonialismo
politico tiene todavia una importancia significativa en la comprension y
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explicacion delacontemporaneidad, tanto delasociedad col onizadora, como
de | as sociedades col onizadas —y cuando hablo de contemporaneidad ha-
blo de ellaen su sentido més amplio—del Estado alaadministracion publi-
ca, delas politicas de educaci 6n alasidentidades, del conocimiento cienti-
fico socia alaopinion publica, delaformade discriminacién socia en el
interior de los paises que componen este espacio de relaciones internacio-
nales. O sea en este espacio |os procesos de descol onizacion son parte de
nuestra actualidad politicay también ellos incluyen especificidades que
corren €l riesgo de ser desvalorizadas u olvidadas si e canon del poscolo-
nialismo hegemonico (esto es el britanico) domina acriticamente. Apenas
dos ilustraciones que estan a la espera de encontrarse con los cientificos
sociales de este espacio. Goaeslaregion del mundo que estuvo méstiem-
po sujetaalaocupacion colonial efectiva, entre 1510 a1962 y estambién
latinicaen que laliberacion del colonialismo portugués no dio lugar ala
independencia, aunque en lalndiano setengalamismaopinion. Timor del
este, largamente col onizado, semidescol onizado como producto delarevo-
[ucién de abril de 1974, recolonizado por Indonesia, finalmente obtiene su
independenciaen 1999, graciasalavoluntad de su pueblo y aunaextraor-
dinariasolidaridad internacional, en laque destaco la solidaridad verdade-
ramente sorprendente del puebloy luego del gobierno del ex poder colonia
multisecular.

Una segunda nota de sociologia del conocimiento fue ya anunciada
mas arriba. Tiene que ver con los desafios anal iticos que la especificidad
del colonialismo portugués nos ofrecey con lamaneramodo de como él se
refleja en los estudios poscoloniales de esta area geopolitica y cultural.
Arriba afirmé que la concepcion de posmodernismo de oposicion que he
venido defendiendo se posicionaideol 6gicamente en las méargenes extre-
mas de lamodernidad occidental, inclusive dentro de ellas. Tal posiciona-
miento quizasfacilitado por € contexto en que dichaconcepcion fue cons-
truida, teniendo presente larealidad social y politica de uno de los paises
menos desarrollados de Europa, un pais que por un corto periodo lider6 ala
primera modernidad del siglo xvi, para entrar después en un proceso de
decadencia. Si estadecadencia, por un lado arrastré consigo alas colonias,
por otro lado, abri6 espacios para relacionamientos coloniales que poco
tienen quever conlosquedominaron € colonialismo hegemdnico. Tal como
manifesté, el impacto de esta especificidad en los estudios poscoloniaes
todavia esta por ser estudiada.

Es unatarea compleja porque cualquiera que sea el temade lainves
tigacion social, lo estudiaremos desde el punto de vista de las estructuras
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tedricasy analiticas que fueron construidas por las ciencias sociales hege-
mOni cas en espaci 0s geopol iticos que no son nuestros. Escierto queenlos
ultimostreintaafios tuvieron lugar enormes progresosen el sentido de ade-
cuar en nuestro conocimiento las realidades de nuestros paises. No hablo
solo de estructuras tedricas y analiticas, sino de procesos, practicasy or-
ganizacion del conocimiento cientifico. Pero tengo razones para creer que
latarea aln estalejos de ser terminada. En la medida en que vivimos una
experiencia de desadecuacion de las teorias que heredamos o las vamos
adaptando a la readlidad socia que esta delante de nosotros se abre una
fractura de malestar en nuestros procesos cognitivos por donde seinsindia
la pregunta mas polémica: quiénes estan en el espacio delalenguaoficial
portuguesa, en nuestras diferenciasy complicidadesintegradas aun mun-
do crecientemente globalizado, siguiendo unaldgicaen cuyo disefio tene-
mos, cuanto mucho, unaparticipaci on subordinada, unaldgicaqueotriviaiza,
o por el contrario dramatiza nuestras diferencias, mas en cualquier caso
bloguea la construccién de las complicidades. El déficit de larepresenta-
cién en nombre propio que es inherente a colonizado, como bien hemos
demostrado en | os estudios poscoloniales, pareceinvolucrarnos, en nuestro
caso, tanto a colonizado como a propio colonizador, lo que sugierelane-
cesidad de una nueva clase de poscolonialismo. Sospecho que durante
bastante tiempo todos nuestro estudios, cualquiera que sea €l tema, serén
también estudios de identidad. Estamos pues en la contingencia de vivir
nuestras experiencias en el reverso delasexperienciasdelosotros. Si esta
contingenciaes vividacon conscienciaepistemol 6gica, sobre ellase puede
fundar un nuevo cosmopolitanismo cordial que no nace espontaneamente
como queria Sergio Buarque de Holanda, sino que puede ser construido
como una tarea eminentemente politicay cultural, trabajada sobre condi-
ciones histéricasy sociol égicas que no siendo propias, le son propicias.
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CaprPiTULO 3
HACIA UNA SOCIOLOGIA DE LASAUSENCIASY
UNA SOCIOLOGIA DE LAS EMERGENCIAS

INTRODUCCION

El presente capitulo resume lareflexion tedricay epistemol dgicaaque me
condujo un proyecto deinvestigacion titulado «L areinvencion delaeman-
Cipacion social» dirigido por mi. Este proyecto se propuso estudiar las al-
ternativas ala globalizacién neoliberal y al capitalismo global planteadas
por los movimientos socialesy por |as organizaciones no gubernamental es
en su lucha contrala exclusién y la discriminacion en diferentes campos
socialesy en diferentes paises. El principal objetivo del proyecto consistia
en determinar en qué medidalaglobalizacion alternativa podiaser produci-
da desde abajo y cudles eran sus posibilidades y limites. Elegi seis paises
dediferentes continentes, cinco de ellos eran semiperiféricos. Mi hipotesis
detrabagjo eraquelosconflictos entrelaglobalizacion neoliberal hegemoni-
cay laglobalizacion contrahegemoni ca eran méasintensos en estos paises.
Para confirmar tal hipétesis, seleccioné también uno de los paises més
pobres del mundo: Mozambique. L os seis paises €l egidos, ademés de Mo-
zambique como pais periférico, fueron Sudéfrica, Brasil, Colombia, Indiay
Portugal. En estos paises se identificaron iniciativas, movimientos, expe-
riencias, en cinco areas tematicas que condensaban mas claramente los
conflictos Norte/Sur: democraciaparticipativa; sistemas de produccién al-
ternativosy economiasolidaria; multiculturalismo, derechos colectivos, plu-
ralismo juridico y ciudadania cultural; alternativas alos derechos de pro-
piedad intelectual y biodiversidad capitalistas, nuevo internacionalismo obre-
ro. Como parte del proyecto, y con laintencion deidentificar otrosdiscur-
Sos 0 narrativas sobre el mundo, se llevaron a cabo extensas entrevistas

*  Mis incursiones por la teoria literaria deben mucho a didogo con Maria Irene Ramalho.
Estoy igualmente agradecido a Paula Meneses, mi asistente de investigacion, por la efi-
ciencia de su trabajo. Agradezco también a Joao Arriscado Nunes, Allen Hunter y César
Rodriguez.
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con activistas o dirigentesdelosmovimientoso iniciativas socialesanaliza-
dos'. El proyecto condujo a una profunda reflexion epistemol dgica de la
que resulto el presente capitulo.

Losfactoresy circunstancias que contribuyeron adichareflexion fue-
ron lossiguientes. En primer lugar, setraté de un proyecto dirigido fuerade
los centros hegemoni cos de produccion delacienciasocial, con el objetivo
de crear una comunidad cientifica internacional independiente de dichos
centros. En segundo lugar, el proyecto implicé el cruce no solo dediferen-
testradicionestedricasy metodol 6gicas delas ciencias sociales, sino tam-
bién de diferentes culturas y formas de interaccion entre la cultura 'y €l
conocimiento, tanto entre el conocimiento cientificoy el conocimiento no
cientifico. En tercer lugar, € proyecto se trazé sobre el terreno de las
luchas, iniciativas, movimientos alternativos, muchosdeelloslocal es, mu-
chas veces procedentes de lugares remotos del mundo y, por ello, quiza
féciles de desacreditar como irrel evantes o demasiado fragiles o localiza-
dos para ofrecer una alternativacreible a capitalismo.

Los factoresy circunstancias arriba descritos me llevaron atres con-
clusiones. En primer lugar, la experiencia social en todo el mundo es mu-
cho mésampliay variadadelo quelatradicion cientificao filoséficaocci-
dental conocey consideraimportante. En segundo lugar, esta rigqueza so-
cia estasiendo desperdiciada. De este desperdicio se nutren lasideas que
proclaman que no hay alternativa, que la historia llegd a su fin y otras
semejantes. En tercer lugar, para combatir el desperdicio de la experien-
Cia, para hacer visibles las iniciativas y movimientos alternativos y para
darles credibilidad, de poco sirve recorrer la ciencia socia tal y como la
conocemos. A fin de cuentas, esa ciencia es responsable por esconder o
desacreditar las alternativas. Para combatir el desperdicio de la experien-
ciasocial, no basta con proponer otro tipo de cienciasocial. Es hecesario,
pues, proponer un modelo diferente de racionalidad. Sin unacriticade di-
cho modelo de racionalidad occidental, dominante al menos desde hace
dos siglos, todas las propuestas presentadas por €l nuevo andlisis social,
por méas alternativas que sejuzguen, tenderan areproducir € mismo efecto
de ocultacion y descrédito.

1 El proyecto puede ser consultado en www.ces.uc.pt/emancipa. Los principales resultados
de la investigacion serén publicados en siete volimenes. En Brasil estédn ya publicados los
tres primeros: Santos, 2002a; 2002b y 2003. En Portugal se publicaron los dos primeros
en octubre de 2003, en la Edi¢des Afrontamento. Esta prevista su publicacion en México
(Fondo de Cultura Econémica), en Inglaterra (Verso) y en Italia (Citta’ Aperta Edizioni).
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En este capitul o, procedo aunacriticade este model o deracionalidad a
que, siguiendo aL eibniz, Ilamo razén indolentey propongo |os prolegébmenos
de otro model 0, que designo como razén cosmopolite?. Propongo fundar tres
proyectos soci ol 6gicos en estarazon cosmopolita: lasociologiade lasausen-
cias, lasociologiadelas emergenciasy €l trabajo de traduccion.

Los puntos de partida son tres. En primer lugar, la comprensién del
mundo excede en mucho ala comprensién occidental del mundo. En se-
gundo lugar, lacomprensién del mundoy laformacomo ellacreay legitima
el poder social tiene mucho que ver con concepciones del tiempo y de la
temporalidad. Entercer lugar, lacaracteristicamas fundamental delacon-
cepcion occidental delaracionalidad es el hecho de, por un lado, contraer
el presente y, por otro, expandir el futuro. La contraccion del presente,
originada por una peculiar concepcion de latotalidad, transformo el pre-
sente en un instante huidizo, atrincherado entre el pasado y el futuro. Del
mismo modo, laconcepcionlinea del tiempoy laplanificacion delahistoria
permitieron expandir el futuro indefinidamente. Cuanto més amplio es el
futuro, mas |uminosas son | as expectativas confrontadas con las experien-
cias del presente. En los afios 40, Ernst Bloch (1995: 313) se interrogaba
perplgjo: si vivimos solo en el presente ¢por qué razon estan fugaz? Esla
misma perplejidad que subyace ami reflexion en este capitul o.

Propongo una racionalidad cosmopolita que, en esta fase de transi-
cion, seguird la trayectoria inversa: expandir €l presente y contraer el
futuro. Solo asi ser& posible crear el espacio-tiempo necesario para co-
nocer y valorar lainagotable experiencia social que esta en curso en el
mundo de hoy. En otras palabras, solo asi seraposible evitar el gigantes-
co desperdicio de la experiencia que sufrimos hoy en dia. Para expandir
el presente, propongo una sociologia de las ausencias; para contraer el
futuro, unasociologiade las emergencias. Dado que vivimos, como mues-
tran Prigogine (1997) y Wallerstein (1999), en una situacion de bifurca-
cion, lainmensa diversidad de experiencias sociales revelada por estos
procesos no puede ser explicada adecuadamente por unateoria general.
En vez de ello, propongo el trabajo de traduccion, un procedimiento ca-

2 El término de Leibniz me ha servido para situar el trabajo de reflexion tedrica 'y epistemo-
|6gica que he realizado durante los Ultimos afios. El titulo del libro en que doy cuenta de esa
reflexion es testimonio de lo que digo: A critica da razao indolente. Contra o desperdicio
da experiéncia (Santos, 2000) (Existe traduccion castellana, dirigida por Joaquin Herrera
Flores, con el titulo Critica de la razon indolente. Contra el desperdicio de la experiencia,
Desclée de Brouwer, Bilbao, 2003). En e presente capitulo, me propongo dar un paso mas
en esa reflexion.

67



CONOCER DESDE EL SUR: PARA UNA CULTURA POLITICA EMANCIPATORIA

paz de crear unainteligibilidad mutua entre experiencias posiblesy dis-
poniblessin destruir su identidad.

La indolencia de la razdn criticada en este ensayo se da bajo cuatro
formas diferentes: la razon impotente, aguella que no se gerce porque
piensa que nada puede hacer contra una necesidad concebida como exte-
rior aellamisma; larazén arrogante, que no siente lanecesidad de gjercer-
se porque seimaginaincondicionamentelibrey, por consiguiente, librede
lanecesidad de demostrar su propialibertad; larazon metonimica, que se
reivindicacomo la tinicaformade racionalidad y, por consiguiente, no se
dedica a descubrir otros tipos de racionalidad o, si 10 hace, es solo para
convertirlas en materia prima®; y larazon proléptica, que no tiende a pen-
sar e futuro porgue juzga que lo sabe todo de é y lo concibe como una
superacion lineal, autométicaeinfinitadel presente.*

La razén indolente subyace, en sus variadas formas, a conocimiento
hegemani co, tanto fil osofico como cientifico, producido en Occidenteenlos
ultimos doscientosafios. Laconsolidacion del Estado Liberal en Europay en
Américadel Norte, lasrevolucionesindustrialesy € desarrollo capitalista,
colonialismoy el imperialismo congtituyeron €l contexto sociopolitico bgjo el
quelarazénindolente se desplegd. Lasexcepcionesparciaes, € romanticis-
mo y & marxismo, no fueron ni suficientemente fuertes ni suficientemente
diferentes para poder ser una aternativa a la razén indolente. Por dlo, la
razén indolente cred € marco paralos grandes debates fil osoficos y episte-
mol 6gicosdelosdosultimossiglosy, de hecho, lospresidié. Por ggemplo, la
razén impotente y larazon arrogante formatearon € debate entre estructu-
ralismoy existencialismo. No sorprende que estos debates hayan sido inte-
lectualmenteindolentes. A su vez, larazén metonimicase apropi6 de debates
antiguos, como € debate entre holismo'y atomismo, y constituyé otros, como,
por gjemplo, e Methodenstreit entre |as ciencias nomotéticasy las ciencias
ideogréficas, entrelaexplicaciony lacomprension. Enlosafios 60 del siglo
xX, presidio e debate sobre las dos culturas abanderado por C.P. Snow
(1959; 1964). En este debate, la razén metonimica aln se consideraba a si
mismacomo unatotalidad, si bien yano tan monalitica. El debate se profun-
dizé enlosafios80y 90 conlaepistemol ogiafeminista, losestudiosculturales
y los estudios sociales de la ciencia. Al analizar la heterogeneidad de las
précticasy delasnarrativasdelaciencia, las nuevas epistemol ogias pul veri-

3 Uso e concepto de metonimia, una figura de discurso emparentada con la sinécdoque, para
significar la parte por €l todo.

4 Uso el concepto de prolepsis, una técnica narrativa frecuente, para significar el conoci-
miento del futuro en el presente.
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zaron alin més esatotalidad y transformaron las dos culturas en unaplurali-
dad poco estable de culturas. Pero larazén metonimicacontinud presidiendo
losdebatesincluso cuando seintrodujo en ellosel temadel multiculturalismo
y lacienciapasd averse como multicultural. Losotros saberes, no cientificos
ni filosoficos, y, sobre todo, |0s saberes no occidentales, continuaron hasta
hoy en gran parte fuera del debate.

Enlo que respectaalarazon proléptica, la planificacion de lahistoria
que formulé dominé los debates sobre el idealismo y el materialismo
dialécticos, sobreel historicismoy el pragmatismo. A partir deladécadade
1980, fue criticada sobre todo por lasteoriasdelacomplgjidad y lasteorias
del caos. Larazén proléptica, asentadaen laidealineal de progreso, sevio
confrontada con las ideas de entropiay catastrofe, aunque de dicho con-
flicto no hayaresultado hasta el momento alguna alternativa.

El debate generado por las «dos culturas» y por las varias terceras
culturas que surgieron de él —as ciencias sociales (Lepenies, 1988) o la
popul arizacion delaciencia (Brockman, 1995)°—no afectd a dominiodela
razon indolente en cualquiera de sus cuatro formas: razon impotente
(determinismo), razén arrogante (libre arbitrio, constructivismo), razén
metonimica (lapartetomadapor el todo) y razén proléptica (el dominio del
futuro bajo la forma de planificacién de la historiay del dominio de la
naturaleza). Por eso no hubo algunareestructuracién del conocimiento. Ni
podiahaber, en mi opinidn, dado quelaindolenciadelarazén se manifiesta,
entre otras formas, en el modo como seresiste al cambio delasrutinas, y
como transforma intereses hegemonicos en conocimientos verdaderos.
Desde mi perspectiva, para que se den cambios profundos en la estructu-
racion de los conocimientos es necesario comenzar por cambiar la razén
que preside tanto los conocimientos como su propia estructuracion. En
suma, es preciso desafiar larazon indolente.

En este capitulo, me enfrento a la razon indolente en dos de sus for-
mas, larazén metonimicay larazén prolépticef. Las otras dos formas son
aparentemente mas antiguas'y han suscitado mucho mas debate (el debate
sobreel determinismo o libre arbitrio; el debate sobre realismo o construc-
tivismo). Sin embargo, en mi opinién, las dos primeras son verdaderamente
lasformas fundacionalesy por ello, a no haber sido cuestionadas, |os de-
bates a que nos referimos se han revelado insolubles.

5  Sobre la necesidad de una nueva configuracion de los saberes que vaya «més alla de las dos
culturas», cfr. Nunes, 1998/99. Ver también el Capitulo 1 de este libro.

6 Para una primera critica de la razén indolente, cfr., mi busqueda de un nuevo sentido
comun (Santos, 1995; 2000).
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1. CRITICA DE LA RAZON METONIMICA

Larazén metonimica esta obcecada por laidea de totalidad bajo laforma
deorden. No hay comprensién ni accion que no serefieraaun todo, € cual
tiene primacia absol uta sobre cada una de | as partes que |o componen. Por
esa razon, hay solo unal6gica que gobiernatanto el comportamiento del
todo como el de cada una de sus partes. Hay, pues, una homogeneidad
entre el todo y las partes y estas no tienen existencia fuera de larelacién
con latotalidad. Las variaciones posibles del movimiento de |as partes no
afectan al todo y son vistas como particularidades. Laformamés acabada
detotalidad paralarazén metonimicaesladicotomia, yaque combina, del
modo més el egante, lasimetriacon lajerarquia. Lasimetriaentre las par-
tes es siempre una relacion horizontal que oculta una relacion vertical.
Esto es asi, porque, al contrario de lo que es proclamado por la razon
metonimica, €l todo es menosy no més que el conjunto de las partes. En
verdad, €l todo es unade las partes transformada en término de referencia
para las demés. Por €llo, todas las dicotomias sufragadas por la razén
metonimicacontienen unajerarquia: culturacientifica/culturaliteraria; co-
noci miento cientifico/conocimiento tradicional ; hombre/mujer; cultura/na-
turaleza; civilizado/primitivo; capital/trabajo; blanco/negro; Norte/Sur; Oc-
cidente/Oriente; y asi sucesivamente.

Hoy en dia esto es bastante conocido, por |o que me centraré en las
dos principal es consecuencias’. En primer lugar, como no existe nadafue-
radelatotalidad que sea 0 merezcaser inteligible, larazon metonimicase
afirmacomo unarazon exhaustiva, exclusivay completa, aunque sea solo
una de las ldgicas de racionalidad que existen en e mundo y sea solo
dominante en los estratos del mundo comprendidos por lamodernidad oc-
cidental. Larazén metonimicano es capaz de aceptar que lacomprension

7  En Occidente, la critica tanto de la razon metonimica como de la razén proléptica tiene
una larga tradicién. Restringiéndome a la era moderna, puede remontarse al romanticismo
y surge, de diferentes formas, en Kierkegaard, Nietzsche, en la fenomenologia, en el
existencialismo y en el pragmatismo. La indolencia de los debates reside en que ellos, en
general, no ponen en cuestion la descontextualizacion de la razén como ago separado de
la realidad y por encima de ella. Por ello, a mi entender, la critica més elocuente viene de
aguellos para quienes la razén metonimica y la proléptica no son simplemente un artefac-
to intelectua o un juego, sino la ideologia subyacente a un brutal sistema de dominacién,
el sistema colonial. Gandhi (1929/1932, 1938, 1951, 1960, 1972) y Marti (1963) son las
dos voces mas sobresalientes. En el contexto colonial, la razén indolente subyace a aquello
que Quijano, Dussel, Mignolo y Lander Ilaman la «colonialidad del poder», una forma de
poder que no termind con el fin del colonialismo, sino continué dominando en las socie-
dades poscoloniales (Quijano, 2000; Lander, 2000; Mignolo, 2000; Dussel, 2001).
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del mundo es mucho mas que la comprension occidental del mundo. En
segundo lugar, paralarazon metonimica ninguna de las partes puede ser
pensada fuera de la relacién con la totalidad. El Norte no es inteligible
fueradelarelacién con el Sur, tal y como el conocimiento tradicional no es
inteligible sin larelacién con e conocimiento cientifico o lamujer sin el
hombre. Asi, no es admisible que alguna de las partes tenga vida propia
maés ala de la que le es conferida por la relacion dicotdmica y mucho
menos que pueda, ademas de parte, ser otra totalidad. Por eso, la com-
prension del mundo que larazén metonimicapromueve no essolo parcial,
esinternamente muy selectiva. Lamodernidad occidental, dominadapor la
razén metonimica, no sol o tiene unacomprensién limitadadel mundo, sino
unacomprension limitadade si misma.

Antes de dedicarme de Ileno a los procedimientos que sustentan la
comprensiony vigilan policialmente suslimites, esnecesario explicar como
unaracionalidad tan limitada al canz6 tamafia primaciaen | os Gltimos dos-
cientos afos. Larazon metonimica es, junto alarazén proléptica, lares-
puesta de un Occidente que habia apostado, en el proceso de transforma-
cion capitalistadel mundo, por marginarse cultura y filosoficamente con
respecto a Oriente. Como Karl Jaspersy otros mostraran, Occidente se
constituyd como una parte transfuga de una matriz fundadora—el Oriente
(Jaspers, 1951, 1976; Marramao, 1995: 160)8.

Esa matriz fundadora es verdaderamente totalizadora, dado que abar-
caunamultiplicidad de mundos (terrenosy ultraterrenos) y unamultiplici-
dad detiempos (pasados, presentes, futuros, ciclicos, linea es, simultaneos).
Comotal, noreivindicalatotalidad ni subordinaasi mismalaspartesquela
constituyen. Es unamatriz antidicotémica, puesto que no tiende acontrolar
ni vigilar policialmente suslimites. Por el contrario, Occidente, consciente
de su excentricidad con respecto a tal matriz, recupera de ella apenas o
que puede favorecer la expansion del capitalismo. De esaforma, lamulti-
plicidad de mundosesreducidaal mundoterrenoy lamultiplicidad detiem-
pos, a tiempo linedl.

Dos procesos presiden tal reduccion. Lareduccion de lamultiplicidad
delos mundos a mundo terreno esrealizada através del proceso de secu-

8  Jaspers considera el periodo entre el 800 y el 200 a.C., como un «periodo axial» que propuso
«los fundamentos que permiten a la humanidad subsistir hasta hoy» (1951: 98). En este
periodo, la mayoria de los «acontecimientos extraordinarios» que dieron forma a la huma-
nidad tal como la conocemos sucedieron en Oriente —en China, India, Persia, Palestina.
Occidente esta representado por Grecia y, como sabemos hoy, la antigiiedad griega debe
mucho a sus raices africanas y orientales (Bernal, 1987). Ver también Schluchter, 1979.
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larizaciony delaicizacién, analizado, entre muchos otros, por Weber (1958;
1963; 1968), Koselleck (1985) y Marramao (1995). La reduccién de la
multiplicidad de lostiempos al tiempo lineal es obtenidapor medio delos
conceptos que sustituyeron laideade salvacion que ligabalamultiplicidad
de los mundos, en particular el concepto de progreso y el concepto de
revolucién sobrelos que sefundé larazon prol éptica. Estaconcepcion que
trunco latotalidad oriental, y precisamente por ello, se afirmé autoritaria-
mente como totalidad e impuso homogeneidades alas partes que la com-
ponen. A partir de ella Occidente se apropi6 productivamente del mundo'y
transformé el Oriente en un centro improductivo y estancado. Fue, asimis-
mo, apartir de ellacomo Weber contrapuso la seduccion improductivadel
Oriente al desencanto del mundo occidental.

Como apunto Giacomo Marramao (1995: 160), la supremaciade Occi-
dente, creadaapartir de los margenes, nunca se transformaé culturalmente
en una centralidad aternativa a Oriente. Por esa razon, la fuerza de la
razén metonimicaoccidental excedié siempre alafuerzade su fundamen-
to. Es unafuerzaminada por unadebilidad que, sin embargo, es, paraddji-
camente, larazon de su fuerzaen el mundo. Esta dial éctica entre fuerzay
debilidad setradujo en el desarrollo paralel o de dos pul siones contradicto-
rias: laWlle zur Macht, de Hobbes a Nietzsche, Carl Schmitt y el nazis-
mol/fascismo; y la Wille zur Ohnmacht, de Rousseau a Kelsen, de la de-
mocraciay el primado del derecho. Pero, en cual quierade ambas pulsiones
esta presente la totalidad que, por haber sido truncada, ignoralo que no
cabe en ellaeimpone su primacia sobre |as partes, |as cuales, paraque no
huyan de su control, deben ser homogenei zadas como partes. Dado que es
unarazon insegurade sus fundamentos, larazon metonimicano seinser-
ta en e mundo por la via de la argumentacion y de la retérica. No da
razones de si; seimpone por la eficacia de suimposicion. Y esaeficacia
semanifiestapor ladobleviadel pensamiento productivoy del pensamien-
to legidativo; asi, en vez delarazonabilidad de los argumentos y del con-
senso quetal dobleviahace posible, priman laproductividad y lacoercién
legitima.

Fundada en larazén metonimica, latransformaci on del mundo no pue-
de ser acompafiada por una adecuada comprension del mundo. Esainade-
cuacion significo violencia, destrucciony silenciamiento paratodoslos que,
fuera de Occidente, fueron sometidos a la razén metonimica; y significo
alineacion, malaise y uneasiness en el propio Occidente. Esa incomodi-
dad fue percibida por Walter Benjamin a mostrar la paradoja que en su
épocacomenzé adominar —y hoy lo hace mucho més-lavidaen Occiden-
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te: el hecho de lariqueza de |os acontecimientos se traduce en pobrezade
nuestra experienciay no en riqueze®. Esta paradoja coexistia con otra: €l
hecho de que el vértigo de los cambios mudara frecuentemente en una
sensacion de estancamiento.

Comienza hoy a ser evidente que la razon metonimica disminuyé o
sustrajo e mundo mientras quelo expandiao asimilabade acuerdo con sus
propias reglas. Aqui reside la idea de progreso y, con €ella, lacrisisde la
idea de totalidad que lafunda. Laversion abreviada del mundo fue hecha
posible por unaconcepcion del tiempo presente que lo reduce aun instante
fugaz entrelo que yano esy lo que alin no es. Con ello, lo que es conside-
rado contemporaneo es una parte extremadamente reducida de lo simulté-
neo. El mirar que ve a una persona cultivar la tierra con una azada no
consigue ver en ella sino a campesino premoderno. A esto se refiere
Koselleck cuando habla de la no contemporaneidad de |o contemporaneo
(1985), sin problematizar que en esa asimetria se oculta unajerarquia, la
superioridad de quien establece el tiempo que determinalacontemporanei-
dad. Lacontraccion del presente esconde, asi, la mayor parte de lainago-
tableriquezadelasexperiencias socialesen el mundo. Benjaminidentifico
el problema, pero no sus causas. La pobreza de laexperienciano esexpre-
si6n de una carencia, sino de un arrogancia. La arrogancia de no querer
verse, y mucho menos valorizar, la experiencia que nos rodea, dado que
estafueradelarazén apartir delacua podriamosidentificarlay vaorizarla.

La critica de larazén metonimica es, pues, una condicién necesaria
para recuperar la experiencia desperdiciada. Lo que esta en cuestion es
laampliacion del mundo através de la ampliacién del presente. Solo a
través de un nuevo espacio-tiempo sera posible identificar y valorizar la
riqueza inagotable del mundo y del presente. Simplemente, ese nuevo
espaci o-tiempo presupone otrarazén. Hasta ahora, laaspiracion de dila-
tacion del presente ha sido formulada solo por creadores literarios. Un
ejemplo entre muchos es la parabola de Franz Kafka (1983) sobre la

9  Benjamin pensaba que la Primera Guerra Mundia habia privado a mundo de las relaciones
sociales a través de las cuales las generaciones anteriores transmitian su saber a las siguien-
tes (1972: 219). Después de la guerra, segiin él, emergié un mundo nuevo dominado por el
desarrollo de la tecnologia, un mundo en que incluso la educacion y el conocimiento habian
dejado de traducirse en experiencia. Con ello, habia surgido una nueva pobreza, un déficit
de experiencia en el centro de una transformacion desenfrenada, una nueva forma de
barbarie (1972: 215). La conclusién del ensayo se inicia con las siguientes palabras: «Nos
convertimos en pobres. Fuimos abandonando un trozo de herencia de la humanidad tras
otro, depositandolos en la casa de empefio por un centésimo de su valor, para acabar
recibiendo a cambio monedas sin valor de ‘actualidad’» (1972: 219).
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precariedad del hombre moderno comprimido entre dos fuertes adversa-
rios, el pasadoy el futuro™.

Ladilatacion del presente que aqui se propone se basa en dos procedi-
mientos que cuestionan la razén metonimica en sus fundamentos. El pri-
mero consiste en laproliferacion delastotalidades. No setrata de ampliar
latotalidad propuesta por la razon metonimica, sino de hacerla coexistir
con otras totalidades. El segundo consiste en mostrar que cualquier totali-
dad esta hecha de heterogeneidad y que | as partes que lacomponen tienen
unavidapropiafueradeella O sea, su pertenenciaaunatotalidad dadaes
siempre precaria, sea porque las partes, mas alla de su estatuto de partes,
tienen siempre, por lo menos latentemente, € estatuto de totalidad, sea
porgue | as partes emigran de unatotalidad haciaotra. Lo que propongo es
un procedimiento denegado por larazén metonimica: pensar lostérminos
delas dicotomiasfueradelas articulacionesy relaciones de poder quelos
unen, como primer paso paraliberarlos de dichasrelaciones, y pararevelar
otras relaciones alternativas que han estado ofuscadas por |as dicotomias
hegemonicas. Pensar el Sur como si no hubiese Norte, pensar la mujer
como si no hubiese hombre, pensar el esclavo como si no hubiese sefior. El
presupuesto de este procedimiento es que larazén metonimica, al arrastrar
estas entidades haciadentro delas dicotomias, nolo hizo con total éxito, ya
gue fuera de estas quedaron componentes o fragmentos no socializados
por el orden de latotalidad. Esos componentes o fragmentos han vagado
fuerade esatotalidad como meteoritos perdidosen el espacio del ordensin
poder ser percibidosy controlados por €lla.

En lafase de transicidn en que nos encontramos, en que larazén me-
tonimica, apesar de estar muy desacreditada, es ain dominante, laamplia-
cién del mundo y la dilatacion del presente tiene que comenzar por un
procedimiento que denomino sociologia de las ausencias. Se trata de
unainvestigacion queintentademostrar que lo que no existe es, en verdad,
activamente producido como no existente, esto es, como unaalternativano
creiblealo queexiste. Su objeto empirico esconsiderado imposiblealaluz

10 «El tiene dos adversarios. El primero lo empuja desde atrés, a partir del origen. El segundo
le impide seguir adelante. El lucha contra ambos. En verdad, el primero lo apoya en la
lucha contra el segundo, porque quiere empujarlo hacia delante, y, de la misma forma, el
segundo lo apoya en la lucha contra el primero, ya que lo fuerza a retroceder. Pero esto es
asi solo en teoria. Alli estén no solo los dos adversarios, é también esta ali ¢quién es quien
verdaderamente conoce sus intenciones? De todos modos, su suefio es poder, en un mo-
mento de descuido —aunque para eso sea necesaria una noche tan oscura que nunca existio—
sdtar fuera de la linea de combate y, a causa de su experiencia de lucha, ser promovido a
juez de sus adversarios que se baten el uno contra el otro» (Kafka, 1983: 222).
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delas ciencias sociales convencionales, por lo que su simple formulacion
representa ya una ruptura con ellas. El objetivo de la sociologia de las
ausencias es transformar objetos imposibles en posibles, y con base en
ellos transformar las ausencias en presencias, centrandose en los frag-
mentos de laexperienciasocial no socializados por latotalidad metonimi-
ca. ¢Qué existe en el Sur que escapa a la dicotomia Norte/Sur? ¢Qué
existe en lamedicinatradicional que escapa ala dicotomia medicinamo-
derna/medicinatradicional ? ¢;Qué existe en lamuijer que esindependiente
de su relacion con el hombre? ¢Es posible ver o que es subalterno sin
tener en cuentalarelacion de subordinacion?

No hay un modo Unico o univoco de no existir, ya que son varias las
l6gicasy los procesos através de |os cual es |arazon metonimica produce
lano existenciadelo que no cabe en sutotalidad y en sutiempo lineal. Hay
produccién de no existenciasiempre que unaentidad dada es descalificada
y tornadainvisible, ininteligible o descartable deun modoirreversible. Lo
gue une a las diferentes I6gicas de produccion de no existencia es que
todas sean manifestaciones de la misma monocultura racional. Distingo
cinco | égicas 0 modos de produccion de no existencia.

La primeralégica deriva de la monocultura del saber y del rigor del
saber. Es el modo de produccién de no existenciamas poderoso. Consiste
en latransformacion de lacienciamodernay de laaltaculturaen criterios
unicos de verdad y de cualidad estética, respectivamente. La complicidad
gue une las «dos culturas» reside en e hecho de que se abrogan, en sus
respectivos campos, ser canones excl usivos de producci 6n de conocimien-
to o de creacion artistica. Todo lo que € canon no legitima o reconoce es
declarado inexistente. Lano existenciaasume aqui laformadeignorancia
o deincultura

La segunda légica se basa en la monocultura del tiempo lineal, la
ideasegun lacual lahistoriatiene sentido y direccion Gnicosy conocidos.
Ese sentido y esadireccion han sido formulados de diversasformasen los
ultimos doscientos afios: progreso, revolucién, modernizacion, desarrollo,
globalizacién. Comun a todas estas formulaciones es la idea de que €
tiempo es lineal y en a frente del tiempo estan los paises centrales del
sistemamundial, y, junto aellos, los conocimientos, lasinstitucionesy las
formas de sociabilidad que en ellos dominan. Estal6gicaproduce no exis-
tencia declarando atrasado todo lo que, segin la norma temporal, es
asimétrico enrelacion alo que es declarado avanzado. Bajo estostérminos
de esta l6gica, la modernidad occidental ha producido la no contempora-
neidad de o contemporaneo, laidea de que la simultaneidad esconde las
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asimetrias de los tiempos historicos que en ella convergen. El encuentro
entre el campesino africanoy el funcionario del Banco Mundial entrabajo
de campo ilustra esta condicion. En este caso, la no existencia asume la
formade residualizacion, la cual, a su vez, ha adoptado, alo largo de los
ultimos doscientos afios, varias designaciones, laprimeradelascualesfue
ladelo primitivo, siguiéndose otrascomo ladelo tradicional, |o premoderno,
losimple, 1o obsoleto o lo subdesarrollado.

La tercera légica es la l6gica de la clasificacion social, la cua se
asientaen lamonoculturade la naturalizacion delas diferencias. Consiste
en ladistribucion de las poblaciones por categorias que naturalizan jerar-
quias. Laclasificacionracia y laclasificacion sexual son las manifestacio-
nes més sefialadas de esta l6gica. Al contrario de lo que sucede con la
relacion capital/trabajo, laclasificacion socia se basaen atributos que nie-
gan laintencionalidad delajerarquiasocial. Larelacion de dominacién es
laconsecuenciay no la causa de esajerarquiay puede ser, incluso, consi-
derada como una obligacién de quien es clasificado como superior (por
gjemplo, «lacargadel hombre blanco» en sumisién civilizadora). Aunque
las dos formas de clasificacion (raza'y sexo) sean decisivas para que la
relacion capital/trabajo se estabilicey profundice globalmente, laclasifica-
ciéonracia fuelaqued capitalismo reconstruyé con mayor profundidad, tal
y como han mostrado, entre otros, Wallerstein y Balibar (1991) y, de una
maneramasincisiva, Quijano (2000), Mignolo (2000) y Dussel (2001). De
acuerdo con estaldgica, lano existenciaes producidabajo laformade una
interioridad insuperable, en tanto que natural. Quien esinferior, o es por-
gue esinsuperablemente inferior, y, por consiguiente, no puede constituir
una alternativa creible frente a quien es superior.

La cuarta l6gica de la produccién de inexistencia es la légica de la
escala dominante. En lostérminos de estaldgica, |a escala adoptada como
primordial determinalairrelevanciadetodaslasotrasescalasposibles. En
la modernidad occidental, la escala dominante aparece bajo dos formas
principales: 1o universal y lo global. El universalismo es |a escala de las
entidades o realidades que se refuerzan independientemente de contextos
especificos. Por eso, se adjudica precedencia sobre todas|as otras realida-
des que dependen de contextos y que, por tal razén, son consideradas
particulares o vernaculas. Laglobalizacion eslaescalaque en los Ultimos
veinte afios adquirié unaimportancia sin precedentes en los mas diversos
campos sociales. Setrata de la escala que privilegialas entidades o reali-
dades que extienden su ambito por todo el globoy que, a hacerlo, adquie-
ren la prerrogativa de designar entidades o realidades rivales como loca-
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lestt. En el ambito de esta l6gica, la no existencia es producida bajo la
formadelo particular y lolocal. Lasentidades o realidades definidas como
particulares o locales estan aprisionadas en escalas que las incapacitan
para ser aternativas creibles alo que existe de modo universal o global.

Finadmente, laquintaldgicade no existenciaeslaldgica productivistay
seasientaen lamonoculturadeloscriterios de productividad capitalista. En
lostérminosde estal gica, € crecimiento econdmico esun objetivo racional
incuestionabley, comotal, esincuestionableel criterio de productividad que
mejor sirveaese objetivo. Ese criterio se gplicatanto alanaturalezacomo a
trabajo humano. Lanatural ezaproductivaeslanatural ezamaximamente Util
dado € ciclo de produccién, entanto quetrabajo productivo es el trabajo que
maximiza la generacién de lucros igualmente en un determinado ciclo de
produccion. Segun estalégica, lano existenciaesproducidabajo laformade
loimproductivo, lacual, aplicadaalanaturaeza, esesterilidad y, aplicadaal
trabajo, es pereza o descualificacion profesional.

Estamos, asi, ante | as cinco formas social es principal es de no existen-
ciaproducidas o legitimadas por larazén metonimica: loignorante, lo resi-
dual, loinferior, lolocal y lo improductivo. Se trata de formas sociales de
inexistenciaporquelasrealidades que conforman aparecen como obstacu-
los con respecto alas realidades que cuentan como importantes: las cien-
tificas, avanzadas, superiores, globales o productivas. Son, pues, partes
descualificadas de totalidades homogéneas que, como tales, confirman o
gue existe y tal como existe. Son lo que existe bajo formas irreversible-
mente descualificadas de existir.

Laproduccion social de estas ausencias desemboca en la substraccion
del mundo y en la contraccién del presentey, por consiguiente, en el des-
perdicio delaexperiencia. Lasociologiade lasausenciaintentaidentificar
el ambito de esa substraccion y de esa contraccion del mundo para que
esas experiencias producidas como ausentes sean liberadas de esas rela
cionesde producciony, por esavia, setornen presentes. Esto significaque
sean consideradas alternativas alas experiencias hegemoni cas, que su cre-
dibilidad pueda ser discutiday argumentaday susrelaciones conlasexpe-
riencias hegemaonicas puedan ser objeto de disputa political?. Lasociologia
de las ausencias tiende, asi, a crear una carenciay transformar lafaltade
experiencia social en desperdicio de la experiencia social. Con €llo, crea

11 Sobre los modos de produccién de la globalizacion, ver Santos, 2001c: 56-57. Ver también
el Capitulo 6 de este libro.

12 La sociologia de las ausencias no pretende acabar con las categorias de ignorante, residual,
inferior, local o improductivo. Solo pretende que ellas dejen de ser atribuidas en funcion de
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las condiciones paraampliar €l campo de las experiencias creibles en este
mundo y en estetiempo 'y, por tal razon, contribuye aampliar e mundoy a
dilatar el presente. Laampliacién del mundo se dano solo porque aumente
el campo delas experiencias creibl es existentes, sino también porque, con
ellas, aumentan | as posibilidades de experimentacion socia en el futuro. La
dilatacion del presente se manifiesta através de laexpansion delo que es
considerado contemporaneo, por € achatamiento del tiempo presente de
modo que, tendencialmente, todas |as experienciasy practicas que se dan
simultéaneamente puedan ser consideradas contemporaneas, aunque cada
una a su manera.

¢Cbémo procede la sociologia de las ausencias? La sociologia de las
ausencias parte de dos indagaciones. La primera tiene que ver con las
razones por las cuales una concepcion tan extrafia y tan excluyente de
totalidad obtuvo una primacia tan grande en los Ultimos doscientos afios.
La segunda indagacion trata de identificar los modos de confrontar esa
concepcion detotalidad y larazén metonimicaquelasustenta. Laprimera
indagaci6n, més convencional, hasido abordada por varias corrientesdela
sociologia critica, delos estudios sociales y culturales de laciencia, dela
criticafeminista, deladeconstruccion, delos estudios poscol oniales, etc.*®
En este texto, me concentro en la segundaindagacién, la menos recorrida
hasta el momento.

La superacién de las totalidades homogéneas y excluyentes y de la
razoén metonimica que las sustenta se obtiene poniendo en cuestion cada
una de las l6gicas 0 modos de produccién de ausencia arriba referidos.
Como larazon metonimicaforma las ciencias socia es convencionales, la
sociologia de las ausencias es necesariamente transgresiva. En este senti-
do, ellamismaes unaalternativaepistemol égicaalo que hasido descredi-
bilizado. El inconformismo con esedescréditoy laluchapor lacredibilidad
hacen posible que la sociol ogia de | as ausencias no permanezca como una
sociologiaausente.

La ecologia de los saberes. La primeralégica, laldgica de lamonocultu-
radel saber y del rigor cientifico, tiene que ser cuestionada por laidentifi-
cacion deotros saberesy deotros criterios derigor que operan creiblemente

un solo criterio que no admite ser cuestionado por cuaquier otro criterio alternativo. Este
monopolio no es resultado de un trabajo de razonabilidad argumentativa. Es antes el
resultado de una imposicién que no se justifica sino por la supremacia de quien tiene el
poder para hacerlo.

13 A esta primera indagacion dediqué varios trabajos (cfr. Santos, 1987, 1989, 2000).
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en contextos y practicas sociales declarados no existentes por la razén
metonimica. Esa credibilidad contextual debe ser considerada suficiente
para que el saber en cuestion tenga legitimidad a la hora de participar en
debates epistemol dgi cos con otros saberes, sobretodo, con el saber cienti-
fico. Laideacentral delasociologiade las ausencias en este campo esque
no hay ignoranciaen general ni saber en general. Todaignoranciaesigno-
rante de un cierto saber y todo saber es |la superacion de una ignorancia
particular (Santos, 1995: 25). De este principio deincompletitud de todos
los saberes se deduce la posibilidad de didlogo y disputa epistemol 6gica
entre | os diferentes saberes. Lo que cada saber contribuye atal didlogo es
el modo como orienta una préctica dada en la superacion de una cierta
ignorancia. Laconfrontaciony €l diadogo entrelos saberes supone un dié
logo y una confrontacion entre diferentes procesos a través de los cuales
précticas diferentemente ignorantes se transforman en practicas diferen-
temente sabias.

En este campo, la sociologia de las ausencias tiende a sustituir la
monoculturadel saber cientifico por unaecologiadelos saberes. Estaeco-
logia de saberes permite no solo superar lamonoculturadel saber cientifi-
co, sino laidea de que los saberes no cientificos son aternativos al saber
cientifico. Laideade alternativa presupone laideade normalidad, y ésta
laideade norma; por |o que, sin mas especificaciones, ladesignacion de
algo como alternativo tiene una connotacion |l atente de subalternidad. Si
tomamos como gjemplo labiomedicinay lamedicinatradicional en Afri-
ca, no tiene sentido considerar esta Ultima, preval eciente desde hace mucho
tiempo, como alternativa ala primera. Lo importante es identificar los
contextos y las précticas en los que cada una opera'y € modo como
conciben salud y enfermedad y de qué modo superan laignorancia (bajo
la forma de enfermedad no diagnhosticada) en saber aplicado (bgjo la
forma de curacién).

La ecologia de las temporalidades. La segunda l6gica, la logica de la
monoculturadel tiempo lineal, debe ser confrontada con laidea de que €l
tiempo linea es una entre muchas concepciones del tiempo y de que, s
tomamos el mundo como nuestra unidad de andlisis, no es siquierani la
concepcion més practicada. EI dominio del tiempo lineal no resultade su
primaciaen cuanto concepcion temporal, sino de la primacia de lamoder-
nidad occidental quelo adopté como suyo. Fuelaconcepcién adoptada por
la modernidad occidental a partir de la secularizacion de la escatologia
judeo-cristiana; aunque nuncaeliming, ni siquieraen el mismo Occidente,
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otras concepciones como €l tiempo circular, ladoctrinadel eterno retorno
y otras concepciones que no se dejan captar adecuadamente ni por la
imagen delineani por laimagen del circulo.

La necesidad de tener en cuenta estas diferentes concepciones de
tiempo deriva del hecho, resaltado por Koselleck (1985) y por Marramao
(1995), de que las sociedades entienden el poder a partir delas concepcio-
nes de temporalidad que en éllas circulan. Las relaciones de dominacion
mas resistentes son las que se basan en las jerarquias entre temporalida-
des, siendo éstaslas que, hoy en dia, son constitutivas del sistemamundial.
Son esasjerarquias |as que reducen tanta experienciasocial alacondicién
de residuo. Residuales, porque siendo contemporaneas a la temporalidad
dominante, ésta es incapaz de reconocerlas.

En este campo, lasociologiade las ausenciasintentaliberar |as practi-
cas socia esde su estatuto de residuo, restituyéndol es sutemporalidad pro-
piay, de esemodo, laposibilidad de desarrollo auténomo. Unavez liberada
del tiempo linea y entregada a su propia temporaidad, la actividad del
campesino africano o asiético dejade ser residual paraser contemporanea
delaactividad del agricultor hi-tech delos Estados Unidos o del gjecutivo
del Banco Mundial. Del mismo modo, la presencia o relevancia de los
antepasados en diferentes culturas dejade ser unamanifestacion anacrénica
de primitivismo religioso o de magia, para convertirse en otra forma de
vivir lacontemporaneidad.

Al liberar lasrealidades aternativas del estatuto deresiduo, lasociolo-
giadelasausencias sustituye lamonoculturadel tiempo lineal por laecolo-
giadelastemporalidades, es decir, por laidea de que |as sociedades estan
constituidas por variastemporalidadesy por el hecho de que ladescualifi-
cacion, supresion o ininteligibilidad de muchas précticas resultan de crite-
rios temporal es de medida que sobrepasan el canon temporal delamoder-
nidad occidental capitalista. Una vez recuperadas y conocidas esas tem-
poralidades, las préacticas y las sociabilidades que se miden por ellas se
convierten eninteligiblesy en objetos creibles de argumentacion y disputa
politica. Ladilatacién del presente seda, en este caso, por larelativizacion
del tiempolineal y por lavalorizacion de otrastemporalidades quecon é se
articulan o entran en conflicto.

La ecologia de los reconocimientos. La tercera l6gica de produccion de
ausencias eslalogicade laclasificacion socia. Aunque en todas las | 6gi-
cas de produccién de ausencia la descalificacion de las précticas va ala
par con ladescalificacion de |os agentes, en esta |6gica dicha descalifica-
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ciénincide prioritariamente sobrelos agentes, y sol o derivadamente sobre
laexperienciasocial (préacticasy saberes) de las que ellos son protagonis-
tas. La colonialidad del poder capitalista moderno y occidental, a que se
refieren Quijano (2000), Mignolo (2000) y Dussel (2001), consisteeniden-
tificar diferenciacon desigualdad, al mismo tiempo que se abrogaél privi-
legio de determinar quién esigual y quién esdiferente. Lasociologiadelas
ausencias se confrontacon lacolonialidad, procurando unanuevaarticula
cion entre el principio deigualdad y e principio de diferenciay abriendo
espacio paralaposibilidad de diferenciasigual es—unaecol ogiade diferen-
cias hecha a partir de reconocimientos reciprocos. Y sometiendo lajerar-
quiaalaetnografiacritica(Santos, 2001b). Esto consiste en ladeconstruc-
cion tanto deladiferencia(¢en qué medidaladiferenciaesun producto de
la jerarquia?) como de la jerarquia (¢en qué medida la jerarquia es un
producto de ladiferencia?). Las diferencias que subsisten cuando desapa-
rece la jerarquia se convierten en una denuncia poderosa de las diferen-
cias que lajerarquia exige para no desaparecer.

La ecologia de las trans-escalas. La cuarta l6gica, la l6gica de la escala
global, es confrontada por la sociologia de las ausencias a través de la
recuperacion delo que enlolocal no esefecto delaglobalizacion hegemo-
nica. Exige, por unlado, quelolocal seaconceptual mente desglobalizado a
findeidentificar lo que en é no fueintegrado en laglobalizacion hegemé-
nica. Lo quefueintegrado eslo que denomino globalismo localizado, 0 sea,
el impacto especifico de la globalizacion hegemonicaen lo local (Santos,
1998b, 2000). Al desglobalizar 1o local en relacién alaglobalizacion hege-
monica, lasociol ogiade las ausencias exploratambién laposibilidad de una
globalizacion contrahegemonica. En suma, ladesglobalizacion delolocal
y su eventual reglobalizacién contrahegemonicaamplian ladiversidad de
las practicas sociales al ofrecer alternativas al globalismo localizado. La
sociologiadelas ausencias exige en este campo €l gjercicio delaimagina-
cion cartogréfica, seaparaver en cada escala de representacion no solo lo
gue ella muestra sino también lo que oculta, sea para lidiar con mapas
cognitivos que operan simultaneamente con diferentes escal as, en particular
para detectar las articulaciones locales/globales (Santos, 1995: 456-473;
Santos, 2001a).

La ecologia de la productividad. Finalmente, en el campo de la quinta
|6gica, laldgicaproductivista, lasociologiade las ausencias consisteen la
recuperacion y valorizacion delos sistemas alternativos de produccion, de
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las organi zaciones econdmicas popul ares, de las cooperativas obreras, de
las empresas autogestionadas, delaeconomiasolidaria, etc., quelaortodo-
xiaproductivistacapitalistaoculté o descredibilizo. Estees, tal vez, el cam-
po mas controvertido de la sociologia de las ausencias, dado que pone
directamente en cuestion e paradigma del desarrollo y del crecimiento
econdémico infinitoy lalégicadelaprimacia delos objetivos de acumula-
cién sobrelos objetivos de distribucion que sustentan el capitalismo global.
Es, sin embargo, evidente que hoy en dia este paradigma y esta légica
nunca procuraron otras formas de produccion y solo las descalificaron
paramantenerlas en relacion de subordinacion. Lasociologiade las ausen-
cias intenta reconstruir lo que son esas formas més alla de larelacién de
subordinacion.

En cada uno de los cinco campos, €l objetivo de la sociologia de las
ausencias esrevelar ladiversidad y multiplicidad de las practicas sociaes
y hacerlas creibles por contraposicion alacredibilidad exclusivistade las
précticas hegemonicas. La idea de multiplicidad y de relaciones no
destructivas entre los agentes que la componen es ofrecida por € concep-
to de ecologia: ecologia de saberes, ecologia de temporalidades, ecologia
de reconocimientos y ecologia de produccionesy distribuciones sociales.
Comun a todas estas ecologias es laidea de que la realidad no puede ser
reducidaalo que existe. Se trata de una version amplia del realismo, que
incluyelasrealidades ausentespor laviadel silenciamiento, delasupresion
y delamarginalizacion, esto es, lasrealidades que son activamente produ-
cidas como no existentes.

En conclusion, €l gercicio delasociologiade las ausencias es contra-
fécticay tiene lugar a través de una confrontacién con el sentido comin
cientifico tradicional. Paraser |levadaacabo, exigeimaginacion sociol 6gi-
ca. Distingo do tipos de imaginacién: laimaginacion epistemoldgicay la
imaginacion democratica. Laimaginacion epistemol 6gicapermite diversi-
ficar los saberes, las perspectivasy las escalas deidentificacion, andlisisy
evaluacion de las practicas. Laimaginacion democrética permite el reco-
nocimiento de diferentes practicasy actores sociales. Tanto laimaginacion
epistemol 6gica como la imaginacion democrética tienen una dimension
deconstructivay una dimension reconstructiva. La deconstruccion asume
cinco formas, correspondientes alacriticadelas cinco l6gicas delarazén
metonimica, o sea, des-pensar, des-residualizar, des-racializar, des-locali-
zar y des-producir. Lareconstruccion es constituidapor las cinco ecologias
arriba mencionadas.
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2. CRITICA DE LA RAZON PROLEPTICA

Larazdn prolépticaeslaparte de larazon indolente que concibe el futuro
apartir delamonoculturadel tiempo lineal. Esta monocultura del tiempo
lineal, a mismo tiempo que contragjo el presente, como vimos masarribaal
analizar larazén metonimica, dilatd enormemente el futuro. Dado que la
historiatieneel sentidoy ladireccion queles son conferidos por €l progre-
so, y el progreso no tiene limites, el futuro es infinito. Pero, teniendo en
cuentaque el futuro esta proyectado en unadireccion irreversible es, como
bien identifica Benjamin, untiempo homogéneoy vacio (Benjamin, 1969:
261, 264) El futuro es, de estamanera, infinitamente abundante e infinita-
menteigual, un futuro que, como sefialaMarramao (1995: 126), solo existe
paratornarse en pasado. Un futuro concebido de ese modo no tiene como
ser pensado, y en esto se fundamentalaindolencia de larazén proléptica.

En cuanto quelacriticadelarazon metonimicatiene por objetivo dila-
tar €l presente, la critica de larazon prolépticatiene por objetivo contraer
el futuro. Contraer el futuro significatornarlo escasoy, comotal, objeto de
cuidado. El futuro no tiene otro sentido ni otradireccién quelas que resul-
tan detal cuidado. Contraer el futuro consiste en eliminar o, por [o menos,
atenuar la discrepancia entre la concepcion del futuro de lasociedad y la
concepcién del futuro delosindividuos. Al contrario del futuro delasocie-
dad, el futuro delosindividuosestalimitado por laduracion de suvidao de
las vidas en que puede reencarnar, en las culturas que aceptan la metemp-
sicosis. En cualquiera de los casos, el carécter limitado del futuroy el
hecho de que dependade la gestion y cuidado de los individuos hace que,
en vez de estar condenado a ser pasado, se transforme en un factor de
ampliacion del presente. O sea, la contraccion del futuro contribuye ala
dilatacion del presente.

Mientras que la dilatacion del presente se consigue a través de la so-
ciologiadelasausencias, lacontraccion del futuro seobtieneatravésdela
sociologia de las emergencias. La sociologia de las emergencias consis-
teen sustituir el vacio del futuro segun el tiempo lineal (un vacio quetanto
estodo como es nada) por un futuro de posibilidades pluralesy concretas,
simultaneamente, utdpicasy realistas, que se va construyendo en el pre-
sente a partir de las actividades de cuidado.

El concepto que preside lasociologiadelasemergenciasesel concep-
to de «Todavia-No» (Noch Nicht) propuesto por Ernst Bloch (1995). Bloch
serebelacontrael hecho deladominacion delafilosofiaoccidental por los
conceptos de Todo (Alles) y Nada (Nicht), en los cuales todo parece estar
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contenido como latencia, pero donde nada nuevo puede surgir. De ahi que
lafilosofia occidental sea un pensamiento estético. ParaBloch, lo posible
eslomaésincierto, el concepto masignorado delafilosofiaoccidental (1995:
241) Y, sinembargo, solo o posible permiterevelar latotalidad inagotable
del mundo. Bloch introduce, asi, dos nuevos conceptos, el No (Nicht), y €l
Todavia-No (Noch Nicht). El No es la falta de algo y la expresiéon de la
voluntad para superar esa falta. Por eso, el No se distingue de la Nada
(1995: 306). Decir no es decir si a algo diferente. Lo Todavia-No es el
modo como el futuro seinscribe en el presentey lo dilata. No esun futuro
indeterminado ni infinito. Es unaposibilidad y unacapacidad concretas que
ni existen en el vacio, ni estdn completamente determinadas. De hecho,
ellas redeterminan activamente todo aquello que tocan y, de ese modo,
cuestionan las determinaciones que existen en un momento dado.
Subjetivamente, o Todavia-No eslaconcienciaanticipadora, unaconcien-
ciaque, apesar de ser tan importante en la vida de las personas, fue, por
gjemplo, totalmente olvidadapor Freud (Bloch, 1995: 286-315). Objetiva
mente, o Todavia-No es, por un lado, capacidad (potencia) y, por otro,
posibilidad (potenciaidad). Estaposibilidad tiene un componente de oscuri-
dad que reside en €l origen de esa posibilidad en e momento vivido, que
nuncaes enteramente visible parasi mismo, y tiene también un componen-
te de incertidumbre que resulta de una doble carencia: € conocimiento
apenas parcial de las condiciones que pueden concretar la posibilidad; €l
hecho de que esas condiciones solo existan parciamente. Para Bloch
(1995: 241), esfundamental distinguir entre estas dos carencias, dado que
son auténomas. es posi ble tener un conocimiento poco parcia delascondi-
ciones, que son muy parcialmente existentesy viceversa.

Lo Todavia-Noinscribeen € presente unaposibilidad incierta, mésnun-
caneutra; puede ser laposibilidad de la utopia o de la salvacion (Heil) o la
posibilidad del desastre o laperdicién (Unhell). Estaincertidumbre hace que
todo cambio tenga un elemento de acaso, de peligro. Es estaincertidumbre
la que, a mi entender, a mismo tiempo que dilata el presente, contrae €l
futuro, tornéndolo escaso y objeto de cuidado. En cada momento, hay un
horizontelimitado de posibilidadesy por ello esimportante no desperdiciar la
oportunidad Unica de unatransformacion especifica que el presente ofrece:
carpediem. Fiel d marxismo que, ademas, interpreté de modo muy creativo,
Bloch entiende que lasucesi 6n delos horizontes conduce o tiende aconducir
haciaun estadio final. Pienso, con todo, que no concordar con Bloch en este
punto no es algo importante. El énfasis de Bloch esta, por un lado, en la
criticadelaconcepcion mecanicade materia, y, por otro, enlaafirmacion de
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nuestra capacidad para pensar y actuar productivamente sobre e mundo.
Delastres categoriasmodales de laexistencia: larealidad, lanecesidad y la
posibilidad (Bloch, 1995: 244-245), larazon indolente se centr6 en las dos
primerasy descuid6 completamente latercera. ParaBloch, Hegel esel gran
responsable del descuido filosofico delo posible. ParaHegel, lo posible o no
existe o no esdiferente delo que existe dado que esta contenido enloreal y,
por ello, en cualquieradelos casos, no merece ser pensado. Laredidady la
necesidad no precisan de la posibilidad para dar cuenta del presente o del
futuro. Lacienciamodernafued vehiculo privilegiado de estaconcepciony,
por eso, Bloch nos invita a centrarnos en la categoria modal més olvidada
por lacienciamoderna, laposibilidad. Ser humano estener mucho delantede
si (Bloch, 1995: 246)

Laposibilidad es el movimiento del mundo. L os momentos de esapo-
sibilidad son la carencia (manifestacion de algo que fata), la tendencia
(proceso y sentido) y lalatencia (lo que estéa al frente de ese proceso). La
carenciaesel dominio delo No, latendenciaesel campo delo Todavia-No
y lalatenciadelaNaday del Todo, dado que la misma puede redundar en
frustracién o en esperanza.

La sociologia de las emergencias consiste en la investigacion de las
aternativas que caben en el horizonte de las posibilidades concretas. En
tanto que las sociologia de las ausencias amplia el presente, uniendo alo
real existente lo que de él fue sustraido por larazon metonimica, lasocio-
logia de las emergencias amplia el presente, uniendo alo real amplio las
posibilidades y expectativas futuras que conlleva. En este Gltimo caso, la
ampliacion del presente implicalacontraccion del futuro, enlamedidaen
que lo Todavia-No, lejos de ser un futuro vacio e infinito, es un futuro
concreto, siempreincierto y siempre en peligro. Como dijo Bloch, junto a
cada esperanzahay un cajon alaespera(1995: 311) Cuidar el futuro esun
imperativo porque esimposible blindar |a esperanza contralafrustracion,
lo porvenir contra el nihilismo, la redencién contra el desastre, en suma,
porque esimposiblelaesperanzasin laeventualidad del cajon.

Lasociologiadelas emergencias consiste en proceder aunaampliacion
simbdlicade los saberes, préacticasy agentes de modo que seidentifique en
ellos las tendencias de futuro (lo Todavia-No) sobre las cuales es posible
actuar paramaximizar laprobabilidad delaesperanzaenrelacion alaproba
bilidad delafrustracion. Tal ampliacion ssimbdlicaes, en e fondo, unaforma
deimaginacién sociol 6gica que se enfrentaaun dobl e objetivo: por unlado,
conocer mejor las condicionesde posibilidad de laesperanza; por otro, defi-
nir principios de accidn que promuevan larealizacion de esas condiciones.
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Lasociologiadelasemergencias actlatanto sobrelas posibilidades (po-
tencialidad) como sobre las capacidades (potencia). Lo Todavia-No tiene
sentido (en cuanto posibilidad), pero no tiene direccidn, ya que tanto puede
acabar en esperanza como en desastre. Por eso, la sociologia de las emer-
genciassustituyelaideade determinacién por laideaaxiol égicadel cuidado.
Laaxiologiade progreso es, deestemodo, sudtituidapor laaxiologiadd cuida
do. Mientras que en lasociologia de las ausencias laaxiologiadd cuidado es
puestaen préacticaen relacion con lasaternativas disponibles, enlasociologia
de las emergencias se lleva a cabo en relacion con |as dternativas posibles.
Estadimension éticahace queni lasociologiadelasausencias ni lasociologia
de las emergencias sean sociologias convencionales. Hay, sin embargo, otra
razén para su no convencionalidad: su objetividad depende delacalidad de
su dimension subjetiva. El elemento subjetivo delasociologiade las ausen-
ciaseslaconcienciacosmopolitay e inconformismo ante el desperdicio de
laexperiencia. El elemento subjetivo delasociologiade las emergenciases
laconcienciaanticipadoray e inconformismo ante una carencia cuyasatis-
faccion estaen € horizonte de posibilidades. Como dijo Bloch, |os conceptos
fundamental es no son accesiblessin unateoriadelas emociones (1995: 306).
LoNo, laNaday & Todo iluminan emociones basi cas como hambre o caren-
cia, desesperacion o aniquilacion, confianza o rescate. De unaforma o de
otra, estas emociones estan presentes en €l inconformismo que muevetanto
lasociologia de las ausencias como la sociol ogia de las emergencias.

Mientras que la sociologia de las ausencias se mueve en el campo de
las experiencias sociales, |a sociologia de las emergencias se mueve en €l
campo de las expectativas sociaes. La discrepancia entre experiencias y
expectativas es constitutivadelamodernidad occidental. A través del con-
cepto de progreso, la razén proléptica polarizé esta discrepancia de tal
modo que hizo desaparecer todalarel acion efectivaentre las experiencias
y las expectativas: por més miserables que puedan ser las experiencias
presentes, eso no impide lailusion de expectativas luminosas. Lasociolo-
giadelas emergencias mantiene esta discrepancia, pero lapiensaindepen-
dientemente de laideadel progreso, viéndola antes como algo concreto y
moderado. Asi, mientras la razn proléptica amplié enormemente las ex-
pectativasy con ello redujo el campo delasexperienciasy, por consiguien-
te, contrgjo €l presente, la sociologia de las emergencias busca una rela-
cion més equilibrada entre experienciay expectativa, 1o que, en las actua
les circunstancias, implica dilatar el presentey recortar el futuro. No se
tratade minimizar | as expectativas, setrata antes de radicalizar las expec-
tativas asentadas en posibilidades y capacidades reales, aqui y ahora.
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L as expectativas modernas eran grandiosas en abstracto, falsamente
infinitas y universales. Justificaron, y contintian haciéndolo, lamuerte, la
destruccién y e desastre en nombre de una redencion venidera. Contra
esenihilismo, que estan vacio como el triunfalismo delasfuerzas hegemdé-
nicas, la sociologia de las emergencias propone una nueva semantica de
las expectativas. Las expectativas|egitimadas por lasociol ogiadelas emer-
gencias son contextual es en cuanto son medidas por posibilidadesy capa-
cidades concretasy radicales, y porque, en el ambito de esas posibilidades
y capacidades, reivindican una realizacion fuerte que las defienda de la
frustracién. Son esas expectativas que apuntan para nuevos caminos de
emancipacion social, 0 mejor aln, de emancipaciones sociales.

Como veremos més adel ante, al dilatar €l presentey contraer €l futuro,
lasociologiadelasausenciasy lasociologiade las emergencias, cadauna
asu manera, contribuyen a desacelerar €l presente, otorgandole un conte-
nido mas denso y sustantivo que el instante fugaz entre pasado y futuro al
que larazdn prolépticalo condend. En vez de estadio final, proponen una
vigilancia ética constante sobre €l despliegue de las posibilidades, servida
por emociones béasicas como el espanto negativo que suscitalaansiedad y
el espanto positivo que alimentala esperanza.

Laampliacién simbdlicaoperadapor la sociologiade las emergencias
tiende aanalizar en una précticadada, experienciao formade saber |o que
en ella existe apenas como tendencia o posibilidad futura. Acttatanto so-
bre las posibilidades como sobre |l as capacidades. | dentificasefiales, pistas
o trazos de posibilidades futuras en todo lo que existe. También se trata
aqui de investigar una ausencia, pero, mientras que en lasociologiade las
ausencias|o que es activamente producido como no existente esta disponi-
ble aqui y ahora, aunque silenciado, marginado o descalificado, enlasocio-
logia de las emergencias la ausencia es de una posibilidad futura alin por
identificar y una capacidad alin no plenamente formada para llevarla a
cabo. Para combatir la negligencia que han sufrido las dimensiones de la
sociedad vistas como sefiales o pistas, |a sociologiade las emergenciasles
presta una atencion «excesiva». ES en ese exceso de atencidn donde resi-
delaampliacion ssmbdlica. Se trata de unainvestigacion prospectiva que
operaatravés de dos procedimientos. tornar menos parcial nuestro cono-
cimiento delas condicionesdelo posible; tornar menos parcialeslas condi-
cionesdelo posible. Con €l primer procedimiento seintentaconocer mejor
lo que en las realidades investigadas hace de ellas pistas 0 sefial es;, mien-
tras que con el segundo se trata de fortalecer tales pistas 0 sefiades. Ta y
como ocurre con el conoci miento que subyace alasociologiade las ausen-
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cias, setratade un conocimiento argumentativo que, en vez de demostrar,
convence, y que en vez de quererse racional, se quiere razonable. Es un
conocimiento que avanza en la medida en que identifica creiblemente
saberes emergentes o préacticas emergentes.

3. EL CAMPO DE LA SOCIOLOGIA DE LAS AUSENCIAS Y
DE LA SOCIOLOGIA DE LAS EMERGENCIAS

Mientras que la sociologia de las ausencias expande €l campo de las expe-
riencias sociales yadisponibles, lasociologia de |as emergencias expande
el campo de las experiencias sociales posibles. Las dos sociologias estan
estrechamente asociadas, visto que cuanto mas experiencias estuvieren
hoy disponibles en el mundo mas experiencias serian posiblesen el futuro.
Cuanto més ampliafueralarealidad creible, més vasto seriael campo de
las sefides o pistas creibles y de los futuros posibles y concretos. Cuanto
mayor fueselamultiplicidad y ladiversidad delas experiencias disponibles
y posibles (conocimientosy agentes), mayor serialaexpansion del presen-
tey lacontraccion del futuro. En la sociologia de las ausencias, esamulti-
plicacion y diversificacion ocurre por lavia de la ecologia de |os saberes,
de los tiempos, de las diferencias, de las escalas y de las producciones,
mientras que la sociologia de las emergencias se revela a través de la
ampliacién simbdlica de las pistas 0 sefides. Los campos sociales mas
importantes donde lamultiplicidad y ladiversidad se revelaran con mayor
probabilidad sonlossiguientes:

Experiencias de conocimientos. Se trata de conflictos y didogos posi-
bles entre diferentes formas de conocimiento. Las experiencias méasricas
en este dominio se dan en la biodiversidad (entre la biotecnologiay los
conocimientosindigenaso tradicionales), enlajusticia (entrejurisdicciones
indigenas o autoridades tradicionalesy jurisdicciones modernas, naciona-
les), enlaagricultura(entrelaagriculturaindustrial y laagriculturacampe-
sina o sustentable), en los estudios de impacto ambiental y tecnol 6gico
(entre el conocimiento técnico y |os conocimientos legos, entre peritosy
ciudadanos comunes)*.

14 Laliteratura sobre todos estos tépicos es inmensa. Véase, por eiemplo, Brush e Stablinsky,
1996; Balick et al., 1996; Shiva, 1997; Visvanathan, 1997; Brush, 1999; Escobar, 1999;
Posey, 1999. En el proyecto «La reinvencion de la emancipacion social», arriba mencio-
nado, pueden leerse varios estudios de caso sobre conflictos y didlogos posibles entre
saberes en todas estas areas (ver los temas del multiculturalismo y la ciudadania cultural y
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Experiencias de desarrollo, trabajo y produccién. Se trata de didogos
y conflictos posibles entre formas y modos de produccion diferentes. En
los mérgenes o en |os subterrédneos de las formas y modos dominantes —el
modo de produccion capitalistay el model o de desarrollo como crecimien-
toinfinito—existen, como disponibles o como posibles, formasy modosde
economiasolidariao alternativa, propuestasy préacticasdedesarrollo alter-
nativo o dealternativasal desarrollo: formas de produccion eco-feministas
o gandhianas (swadeshi); organizaciones econdmicas populares (coope-
rativas, mutualidades, empresas autogestionadas, asociaciones de
microcrédito)?®; formas de redi stribucién socia basadasen laciudadaniay
no en la productividad®®; experiencias de comercio justo contrapuestas al
comercio libre!”; luchas por |os parametros de trabajo (Ilabour standards)?;
el movimiento anti-sweatshop'®; y el nuevo internacionalismo obrero®.

Experiencias de reconocimiento. Se trata de didlogos y conflictos posi-
bles entre sistemas de clasificacion social. En los margenes o en los subte-
rréneos de | os sistemas dominantes—atural eza capitalista, racismo, sexismo
y xenofobia- existen, como disponibleso posibles, experienciasde natura-
lezaanti capitalista—ecol ogiaanticapitalista, multiculturalismo progresista,
constitucionalismo multicultural, discriminacion positivabajo laformade
derechos colectivosy ciudadania posnacional y cultural?.

Experiencias de democracia. Se trata de didogos y conflictos posibles
entre el modelo hegemonico de democracia (democracia representativa
liberal) y la democracia participativa??. Buenos ejemplos son el presu-
puesto participativo de la ciudad de Porto Alegre, hoy también en vigor,
bajo diferentes formas, en muchas otras ciudades brasilefias y latinoa-

biodiversidad, conocimientos rivales y derechos de propiedad intelectual) (Santos, 2002a,
2002b, 2003, 2004a, 2004b).

15 Sobre las organizaciones econémicas populares y los sistemas aternativos de produccion,
véanse los estudios de caso incluidos en el proyecto de investigacion «La reinvencion de la
emancipacion social». (Santos, 2002b).

16 Sobre la renta minima garantizada, ver, sobre todo, Van Parijs (1992) y Purdy (1994).

17 Cfr., sobre todo, Blowfield, 1999; Renard, 1999; Simpson y Rapone, 2000.

18 Cfr., Compay Diamond, 1996; Trubek et al., 2000.

19 Cfr., Ross, 1997; Schoenberger, 2000; Bonacich y Appelbaum, 2000.

20 Cfr., el tema del nuevo internacionalismo obrero en el proyecto de investigacion «La
reinvencion de la emancipacion social». Estos estudios pueden leerse también en Santos,
2002a.

21 Sobre la politica de reconocimiento, cfr., la nota 7.

22 En el proyecto «La reinvencion de la emancipacion social» puede leerse un conjunto de
estudios de caso sobre la democracia participativa ( Santos, 2002a).
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mericanas?®; |os panchayats elegidos en Kerala o Bengala Occidental, en
lalndia, y lasformas de planificaci 6n participativay descentralizadaaque
han conducido?; formas de deliberacion comunitaria en las comunidades
indigenas, o rurales en general, sobre todo en América Latinay en Afri-
ca?®; la participacion ciudadana en las decisiones sobre impactos cientifi-
cos o tecnol 6gicos®.

Experiencias de comunicacion e informacion. Se trata de didlogos y
conflictos posibles, derivados de larevol ucion delas tecnol ogias de comu-
nicacion y de informacion, entre los flujos globales de informacion y los
medios de comunicacion socia globales, por unladoy, por otro, lasredes
de comunicaci6n independiente transnacionales y los media independien-
tes alternativos®.

4. DE LAS AUSENCIAS Y DE LAS EMERGENCIAS AL TRABAJO DE TRADUCCION

Lamultiplicaciony diversificacion delas experienciasdisponiblesy posi-
bles plantean dos problemas complejos: el problemade la extremafrag-
mentacion o atomizacion deloreal y el problema, derivado del primero,
delaimposibilidad de conferir sentido alatransformacién social. Estos
problemas fueron resueltos, como vimos, por larazén metonimicay por
larazén prolépticaatravés del concepto de totalidad y de la concepcion
dequelahistoriatiene un sentido y unadireccion. Estas soluciones, como
también vimos, condujeron aun excesivo desperdicio delaexperienciay
estan, por eso mismo, desacreditadas en la actualidad. El descrédito de
las soluciones no trae consigo descrédito de los problemas, por lo que
hay que dar respuestas alos mismos. Es cierto que, para ciertas corrien-
tes, que designo como posmodernismo celebratorio (Santos, 1998b), son
los problemas en si los que estén desacreditados. Para estas corrientes,
lafragmentacion y atomizacién sociales no son un problema, son antes
unasolucion, y el propio concepto de sociedad, susceptible de proporcio-
nar el cimiento capaz de dar coherencia a esa fragmentacion, es de poca
utilidad. Por otro lado, segin las mismas corrientes, la transformacion

23 Cfr., Fedozzi, 1997; Santos, 1998a; Abers, 1998; Baiocchi, 2001; Baierle, 2001.

24 Cfr., Séler, 2000; Desai, 2001.

25 Cfr., Stavenhagen, 1996; Mamdani, 1996; Van Cott, 1996, 2000; Gentili, 1998.

26 Ver Goncalves, 2000; Fischer, 2000; Jamison, 2001; Callon et al., 2001.

27 Cfr., Ryan, 1991; Bagdikian, 1992; Hamelink, 1994; Herman y McChesney, 1997;
McChesney et al., 1998; McChesney, 1999; Shaw, 2001.
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social no tiene ni sentido ni direccion, una vez que o bien ocurre
cadticamente, o bien lo que se transformano eslasociedad, sino nuestro
discurso sobre ella.

Pienso que estas posi ciones estén més vinculadas alarazén metonimi-
cay alarazon prolépticade lo que seimaginan, dado que comparten con
ellaslaidea de que proporcionan respuestas universales a cuestiones uni-
versales. Desde el punto de vistadelarazén cosmopolitaque aqui propon-
go, latareaque tenemos delante radicatanto en identificar nuevastotalida
des, adoptar otros sentidos para |a transformacion social, como proponer
nuevas formas de pensar esas totalidades y de concebir esos sentidos.

Se trata de unatarea que contiene dos tareas autbnomas, mas intrinse-
camente ligadas. Laprimeraconsiste en responder alasiguiente cuestion.
Si el mundo es unatotalidad inagotable, caben en é muchas totalidades,
todas necesariamente parciales, 1o que significa que todas las totalidades
pueden ser vistas como partes y todas las partes como totalidades. Esto
significa que los términos de cualquier dicotomiatienen unavida (por lo
menos) més ala de la vida dicotomica. Desde el punto de vista de esta
concepcién del mundo, tiene poco sentido intentar captarlo por una gran
teoria, unateoria general, ya que ésta presupone siempre la monocultura
de unatotalidad dada y 1a homogeneidad de sus partes. La pregunta es,
pues, ¢cudl eslaalternativa alagran teoria?

La segunda tarea consiste en responder a la siguiente cuestion. Si el
sentido y, mucho menos, ladireccion de latransformacion social no estén
predefinidos, si, en otras palabras, no sabemos con certeza si un mundo
mejor es posible, ¢qué eslo que noslegitimay motivaaactuar como si lo
supiésemos?Y s estamos|egitimados o motivados, ¢como definir esemundo
mejor y como luchar por él? En otras palabras, ¢cudl es el sentido de las
luchas por laemancipacion social ?

Comienzo respondiendo alaprimeracuestion. En mi opinion, laalter-
nativa a la teoria general es el trabajo de traduccion. La traduccion es el
procedimiento que permite crear inteligibilidad reciproca entre las expe-
rienciasdel mundo, tanto lasdisponiblescomo las posibles, reveladaspor 1a
sociologiade las ausenciasy la sociologia de las emergencias. Se tratade
un procedimiento que no atribuye a ningn conjunto de experiencias ni €l
estatuto de totalidad exclusivani €l estatuto de parte homogénea. Las ex-
periencias del mundo son tratadas en momentos diferentes del trabgjo de
traduccion como totalidades o partes y como realidades que no se agotan
en esas totalidades o partes. Por gjemplo, ver [o subalterno tanto dentro
como fuera de larelacién de subalternidad.
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Como afirma Banuri, lo que afecté mas negativamente al Sur a partir
del inicio del colonialismo fue haber concentrado sus energias en laadap-
taciony resistenciasalasimposicionesdel Norte®. Partiendo delamisma
preocupacion, Serequeberham (1991: 22) identifica los dos desafios hoy
propuestos a la filosofia africana. El primero, un desafio deconstructivo.
Este consiste en identificar |os residuos eurocéntricos heredados del colo-
nialismoy presentesen los mas diversos sectores delavidacolectiva, dela
educacion alapolitica, del derecho alas culturas. El segundo desafio, un
desafio reconstructivo. El cual consisteenrevitalizar las posibilidades his-
torico-culturales delaherenciaafricanainterrumpidapor el colonialismoy
el poscolonialismo. El trabajo de traduccién procura captar estos dos mo-
mentos: |a relacion hegemonica entre las experiencias y lo que en éstas
hay més allade dicharelacion. En este doble movimiento las experiencias
sociales, reveladas por lasociologiadelasausenciasy lasociologiadelas
emergencias, se plantean relaciones deinteligibilidad reciprocaque no re-
dunden en la canibalizacién de unas por otras.

El trabajo de traduccion incide tanto sobre |os saberes como sobre las
précticas (y sus agentes). La traduccion entre saberes asume la forma
de una hermenéutica diatopica. Esta consiste en un trabajo de interpre-
tacion entre dos 0 més culturas con el objetivo deidentificar preocupacio-
nes isomérficas entre ellas y las diferentes respuestas que proporcionan.
He propuesto un gjercicio de hermenéuticadiatépicaapropésito delapre-
ocupaci on isomorficacon respecto aladignidad humanaentre el concepto
occidental de derechos humanos, el concepto isldmico deummayy el con-
cepto hindl de dharma (Santos, 1995: 340)%. Otros dos € ercicios de her-
menéutica diatopica importantes serian: en primer lugar, incidir sobre la
preocupacion con la vida productiva en las concepciones de desarrollo
capitalistas y en la concepcion de swadeshi propuesta por Gandhi®. Las
concepciones de desarrollo capitalistas han sido reproducidas por la cien-
cia econdmica convencional y por las subyacentes razon metonimica y

28 Banuri argumenta que el desarrollo del «Sur» se llevd a la préctica de modo desfavorable,
«no a causa de malos consgjos o de una intencion malévola de los consgjeros, y tampoco
por no haber tenido en cuenta la sabiduria neocléasica, sino porque el proyecto forzé
continuamente a pueblo indigena a separar sus energias de blsqueda positiva de una trans-
formacién social definida por si mismo, a favor del objetivo negativo de resistir al dominio
cultural, politico y econémico de Occidente» (cursivas en el original) (Banuri, 1990: 66).

29 Sobre el concepto de umma, cfr., especialmente, Faruki, 1979; An Na'im, 1995, 2000;
Hassan, 1996; sobre el concepto de dharma, cfr., Gandhi, 1929/32; Zaehner, 1982.

30 Cfr., Gandhi, 1941, 1967. Sobre el swadeshi, cfr., también y entre otros, Bipinchandra,
1954; Nandy, 1987; Krishna, 1994.
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razén proléptica. Esas concepciones se basan en la idea de crecimiento
infinito obtenido apartir delasujecion progresivadelasprécticasy saberes
a la légica mercantil. A su vez, el swadeshi se asienta en la idea de
sustentabilidad y de reciprocidad que Gandhi defini6 en 1916 del siguiente
modo:

Swadeshi es aguel espiritu en nosotros que nos restringe al uso y ser-
vicio del que nosrodeadirectamente, con exclusion delo que estamés
algiado. Asi, en lo quetocaalareligion, para satisfacer |os requisitos
deladefinicion debo limitarme ami religion ancestral . Si le encuentro
imperfecciones, debe servirla expurgandole sus defectos. En el domi-
nio delapolitica, debo hacer uso delasingtitucionesindigenasy servir-
las rescaténdol as de sus defectos patentes. En el de laeconomia, debo
usar solo cosas producidas por mis vecinos directos y servir a esas
industrias tornandolas mas eficientes y completas en aguello en que
puedan revelarse en falta (Gandhi, 1941: 4-5).

El segundo gjercicio de hermenéutica diatdpica que considero impor-
tante se centra en la preocupacion con la sabiduria y con el posibilitar
visiones del mundo. Tienelugar entre lafilosofiaoccidental y el concepto
africano de sagacidad filosofica. Este esunacontribucioninnovadoradela
filosofia africana propuesta por Odera Oruka (1990; 1998), entre otros™.
Se basa en unareflexion critica sobre e mundo protagonizada por los que
Odera Oruka llama sabios, sean poetas, médicos tradicionales, contado-
res de historias, musicos o autoridades tradi cionales. Segiin Odera Oruka,
lafilosofiade lasagacidad:

Consiste en los pensamientos expresados por hombres y mujeres de
sabiduria en unacomunidad determinaday es un modo de pensar y de
explicar e mundo que oscila entre la sabiduria popular (méximas co-
rrientes en la comunidad, aforismos y verdades generales de sentido
comun) y la sabiduria didactica, una sabiduria alanada y un pensa-
miento racional de determinadosindividuos dentro de unacomunidad.
Mientras que la sabiduria popular es frecuentemente conformista, la
sabiduria didactica es, a veces, criticaen relacion con el marco selec-
tivoy con lasabiduriapopular. L os pensamientos pueden expresarse a

31 Sobre lafilosofia de la sagacidad, cfr., asimismo, Oseghare, 1992; Presbey, 1997.
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través de la escritura o como dichosy argumentos asociados a ciertos
individuos. En el Africatradicional, mucho delo que podriaconsiderar-
se filosofia de la sagacidad no esta escrito, por razones que deben
realmente ser obvias para todos. Algunas de estas personas, tal vez,
hayan sido influenciadas en parte por lainevitable culturamoral y tec-
nol 6gicade occidente, aunque, su aparienciaexternay su formacultu-
ral de estar pertenecen bésicamente alas del Africarural tradicional.
Exceptuando un pufiado de ellas, lamayoria es «analfabeta» o «semi-
analfabeta» (Oruka, 1990: 28).

La hermenéutica diatopica parte de la idea de que todas las culturas
sonincompletasy, por tanto, pueden ser enriquecidas por €l didlogoy por la
confrontacion con otras culturas. Admitir larelatividad de las culturas no
implicaadoptar sin masel relativismo como actitud filosfica. Implica, si,
concebir el universalismo como una particul aridad occidental cuyasupre-
maciacomo ideano reside en si misma, sino méasbien en lasupremaciade
los intereses que la sustentan. La critica del universalismo se sigue de la
critica de la posibilidad de la teoria general. La hermenéutica diatpica
presupone, por & contrario, |o que designo como universalismo negativo, la
ideadelaimposibilidad de completitud cultural. En el periodo detransicion
que atravesamos, alin dominado por la razén metonimicay por la razén
proléptica, lamejor formulacion parael universalismo negativo tal vez sea
designarlo como una teoria general residual: una teoria general sobre la
imposibilidad deunateoriageneral.

Laideay sensacion de carenciay de incompletitud crean la motiva
cion para e trabajo de traduccion, el cual, parafructificar, tiene que ser €l
cruce de motivaciones convergentes originadas en diferentes culturas. El
socidlogo indio Shiv Vishvanathan formul 6 de unamaneraincisivalano-
cion de carenciay lamotivacién que yo aqui denomino como motivacién
parael trabajo de traduccién: «Mi problemaes como ir abuscar o mejor
quetienelacivilizacionindiay, al mismo tiempo, mantener vivami imagina-
cion modernay democrética (Vishvanathan, 2000: 12). Si, imaginariamente,
un gjercicio de hermenéuticadiatédpicafuese realizado entre Vishvanathan
y un cientifico europeo o norteamericano es posibleimaginar que lamoti-
vacion parael didlogo, por parte de este tltimo, seformulariadel siguiente
modo: «¢Como puedo mantener vivo en mi lo mejor delaculturaocciden-
tal moderna'y democréticay, a mismo tiempo, reconocer el valor de la
diversidad del mundo que esadesigno autoritariamente como no-civilizado,
ignorante, residual, inferior o improductivo?.
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El trabajo de traduccién tanto puede darse entre saberes hegemonicos
y saberes no-hegemonicos, como puede ocurrir entre diferentes saberes
no-hegemani cos. Laimportanciade este Gltimo trabajo de traduccién resi-
deen quesolo atravésdelainteligibilidad reciprocay consecuente posibi-
lidad de agregacién entre saberes no-hegemanicos es posible construir la
contra-hegemonia.

El segundo tipo de trabajo de traduccion tiene lugar entre practi-
cas sociales y sus agentes. Es evidente que todas las préacticas sociaes
se basan en conocimientos y, en ese sentido, son también précticas de
saber. Sin embargo, a incidir sobre |as précticas, € trabajo de traduccién
intentacrear inteligibilidad reciprocaentre formas de organizaciony entre
objetivos de accién. En otras palabras, en este caso, €l trabajo de traduc-
cién incide sobre los saberes en tanto que saberes aplicados, transforma-
dos en préacticas y materialidades. El trabajo de traduccion entre la
biomedicinamodernay lamedicinatradicional ilustrabien el modo apar-
tir del cual latraduccion debe incidir simultdneamente sobre |os saberes
y sobre las practicas en que se traducen. Los dos tipos de trabajo de
traduccion se distinguen, en el fondo, por la perspectivaquelosinforma.
La especificidad del trabajo de traduccion entre practicas y sus agentes
se hace més evidente en situaciones en que los saberes que informan
diferentes précticas son menos distintos que las practicas en si mismas.
Es, sobretodo, |0 que sucede cuando las practicas se dan en € interior del
mismo universo cultural, como cuando se intenta traducir las formas de
organizacion y los objetivos de accidn de dos movimientos sociales, por
gjemplo e movimiento feministay el movimiento obrero en un pais euro-
peo o norteamericano.

Laimportancia del trabajo de traduccion entre précticas surge de una
doble circunstancia. Por un lado, lasociologia de las ausenciasy la socio-
logia de las emergencias permiten aumentar enormemente el «stock» dis-
ponibley el «stock» posible de experiencias sociales. Por otro lado, como
no hay un principio Unico de transformacion social, no es posible determi-
nar en abstracto articulacionesy jerarquias entre las diferentes experien-
cias sociales y sus concepciones de transformacion socia. Solo a través
delainteligibilidad reciprocadelas practicas esposible evaluarlasy definir
posiblesalianzas entre ellas. Tal como sucede con el trabaj o de traduccion
de saberes, € trabajo de traduccion de las practicas es particularmente
importante entre practi cas no-hegemaonicas, dado quelainteligibilidad en-
tre ellas es una condicion de su articulacién reciproca. Esta es, a su vez,
unacondicion delaconversion de las précticas no-hegemadnicas en précti-
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cas contra-hegemonicas. El potencial anti-sistémico o contra-hegeménico
de cual quier movimiento social reside en su capacidad de articulacion con
otros movimientos, con sus formas de organizacién y sus objetivos. Para
gue esa articulacion sea posible, es necesario que los movimientos sean
reciprocamenteinteligibles.

El trabajo de traduccién tiende a esclarecer lo que uney o que separa
los diferentes movimientosy las diferentes practicas, de modo que deter-
minelasposibilidadesy loslimites delaarticulacion o agregacion entrelos
mismos. Dado que no hay unapracticasocial o un sujeto colectivo privile-
giado en abstracto paraconferir sentido y direccion alahistoria, €l trabajo
de traduccién es decisivo para definir, en concreto, en cada momento y
contexto histérico, qué constel aciones de practi castienen un mayor poten-
cia contrahegemonico. Paradar un giemplo, en marzo de 2001, en Méxi-
co, el movimiento indigena zapatista fue una préactica contrahegemonica
privilegiada; y |o fue tanto més cuanto supo realizar trabajo de traduccion
entre sus objetivos y précticas y los objetivos y préacticas de otros movi-
mientos sociales mexicanos, del movimiento civicoy del movimiento obre-
ro autébnomo a movimiento feminista. De ese trabajo de traduccion resul -
t6, por ejemplo, que el comandante zapatistaelegido paradirigirsea Con-
greso mexicano hayasido lacomandante Esther. L os zapatistas pretendie-
ron con esaeleccion significar laarticulacion entre el movimiento indigena
y €l movimiento de liberacion delas mujeresy, por esavia, profundizar el
potencial contrahegemanico de ambos.

El trabajo de traduccion se ha vuelto, en los tiempos recientes, aun mas
importante amedida que se fue configurando un nuevo movimiento contra-
hegemanico o antisistémico. Este movimiento, equivocadamente designado
como movimiento antiglobalizacion, havenido aproponer unaglobalizacion
aternativaalaglobaizacion neolibera apartir de redes transnacionaes de
movimientos|ocales. Hallamado la atencion delos media en noviembre de
1999 en Sedttle, y adquirid su primeraformaorganizativaglobal enel Forum
Social Mundial, realizado en Porto Alegre en Enero de 2001%. El movimien-
to delaglobalizacion contrahegemanicarevelacadavez mayor visibilidad y
diversidad de las précticas sociales que, en las diversas esquinas del globo,
resisten ala globalizacion neoliberal. Es una constelacion de movimientos
muy diversificados. Setrata, por unlado, de movimientosy organizaciones

32 Sobre la globalizacion contrahegemonica existe una bibliografia en aumento. Cfr., entre
otros: Santos, 1995: 250-377; Keck y Sikkink, 1998; Evans, 1999; Brecher et al., 2000;
Cohen y Rai, 2000.
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locales, no solo muy diversos en sus practicasy objetivos, sino, masalade
eso, anclados en diferentes culturas. Se trata, por otro, de organizaciones
transnacionales, unas originarias del Sur, otras del Norte, igualmente muy
diversas entre si. La articulacion y agregacion entre estos diferentes movi-
mientosy organizacionesy la creacion de redes transfronterizas exigen un
gigantesco esfuerzo de traduccion. ¢Que hay de comin entre el presupuesto
participativo, hoy en préctica en numerosas ciudades latinoamericanas, la
planificacion democréti ca participativa de |os panchayats en Keralay Ben-
gaa Occidental en la Indiay las formas de autogobierno de los pueblos
indigenas enlasAmeéricas, Austraiao NuevaZelanda? ¢ Qué pueden apren-
der uno de otro? ¢En qué tipo de actividades globales contrahegemonicas
pueden cooperar? Las mismas cuestiones pueden hacerse del movimiento
pacifistay € movimiento anarquista, o del movimiento indigenay €l movi-
miento gay, o del movimiento zapatistay €l delaorganizacion ATTAC®, del
MovimientodelosSin Tierraen Brasil y e movimiento del rio Narmada, en
lalndia, y asi sucesivamente.

Estas son las cuestiones que el trabajo de traduccion pretende respon-
der. Setratade un trabajo muy complejo, no solo por el nimeroy diversi-
dad de movimientosy organizacionesimplicados, sino, sobre todo, por €l
hecho de que unosy otros estén anclados en culturasy saberes muy diver-
sos. O sea, es este un campo donde €l trabajo de traduccion incide simul-
taneamente sobre |os saberes y las culturas, por un lado, y sobre las préac-
ticasy los agentes, por otro. Més alla de esto, ese trabajo tiende aidentifi-
car lo quelosuney lo quelos separa. Los puntos en comun representan la
posibilidad de una agregacién o combinacion a partir de abajo, la Gnica
aternativa posible a una agregacion desde arriba impuesta por una gran
teoriao por un actor social privilegiado.

5. CONDICIONES Y PROCEDIMIENTOS DE TRADUCCION

El trabajo de traduccién es complementario de la sociologia de las ausen-
ciasy delasociologiadelasemergencias. Si estas Ultimas aumentan enor-
mementeel nimeroy diversidad delasexperienciasdisponiblesy posibles,
el trabgjo detraduccion tiendeacrear inteligibilidad, coherenciay articula
cién en un mundo enriquecido por tal multiplicidad y diversidad. Latraduc-
cién no se reduce a los componentes técnicos que obviamente tiene, una

33 Acronimo de Association pour la Taxation des Transactions Financiéres pour I’ Aide aux
Citoyens.
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vez que estos componentes y el modo como son aplicados alo largo del
proceso de traduccion tienen que ser objeto de deliberacion democratica.
Latraduccién es, simultaneamente, un trabajo intelectual y un trabajo poli-
tico. Y estambién un trabajo emocional porque presupone inconformismo
ante una carencia que surge del caracter incompleto o deficiente de un
conocimiento dado o de una préctica dada. Por estas razones, esta claro
gue las ciencias sociales convencional es son de pocautilidad parael traba
jodetraduccion. Masaladeeso, € cierredisciplinar significd el cierrede
lainteligibilidad de larealidad investigaday ese cierre fue responsable de
lareduccion de larealidad alas realidades hegemdnicas o candnicas. Por
gjemplo, analizar o evaluar el swadeshi apartir delaeconomiaconvencio-
nal implicariatornarloininteligible, por tanto intraducible, dado que se per-
deriaental andlisisy evaluacion lasdimensionesreligiosay politicaque el
swadeshi tieney que quedan bien patentes en la cita que mas arribavimos
de Gandhi. Tal y como sucede con lasociologiadelasausenciasy lasocio-
logiadelasemergencias, €l trabajo detraduccidn esun trabajo transgresivo
gue, como nos ensefio el poeta, va haciendo su camino a caminar.

Yame referi aque € trabajo de traduccion se basa en un presupuesto
sobreel cual debe ser creado el consenso transcultural: lateoriageneral de
laimposibilidad de unateoriageneral. Sin este universalismo negativo, la
traduccion es un trabajo colonial, por mas poscolonia que se afirme. Una
vez garantizado ese presupuesto, las condicionesy procedimientos del tra-
bajo de traduccién pueden ser elucidados a partir de las respuestas a las
siguientes cuestiones; ¢Quétraducir? ¢Entre qué? ¢Quién traduce? ;Cuan-
do traducir? ¢Con qué objetivos traducir?

¢Qué traducir? El concepto €je sobre el que se sustenta la respuesta a
esta cuestion es el concepto de zona de contacto®. Zonas de contacto
son campos social es donde diferentes mundos de vida normativos, prac-

34 El concepto de zona de contacto ha sido usado por diferentes autores en sentidos distintos.
Por ejemplo, Mary Louise Pratt define las zonas de contacto como «espacios sociales en
que culturas distintas se encuentran, chocan entre si y se implican unas en otras, muchas
veces en relaciones de dominacion y subordinacion altamente asimétricas —tales como el
colonialismo, la esclavitud o sus secuelas que sobreviven hoy por todo el mundo» (1992:
4). En esta formulacion, las zonas de contacto parecen implicar encuentros entre totali-
dades culturales. Este no tiene por qué ser el caso. La zona de contacto puede implicar
diferencias culturales selectas y parciales, las diferencias que, en un espacio-tiempo deter-
minado, se encuentran en concurrencia para dar sentido a una determinada linea de accion.
Més ala de eso, como argumento en este trabajo, los intercambios desiguales van hoy
mucho més alé del colonialismo y de sus secuelas, aunque el colonialismo continlie desem-
pefiando un papel muy importante de lo que esta dispuesto a admitir.
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ticas y conocimientos se encuentran, chocan e interacttian. Las dos zo-
nas de contacto constitutivas de la modernidad occidental son la zona
epistemol dgica, donde se confrontaron lacienciamodernay el saber or-
dinario, y lazonacolonial, donde se opusieron el colonizador y €l coloni-
zado. Son dos zonas caracterizadas por la extrema disparidad entre las
realidades en contacto y por la extrema desigualdad de las relaciones de
poder entre ellas.

Es a partir de estas dos zonas y por contraposicién con ellas que se
deben construir las zonas de contacto reclamadas por larazén cosmopoli-
ta. Lazonade contacto cosmopolita parte del principio de que cabe acada
saber o practicadecidir qué es puesto en contacto con quién. Las zonas de
contacto son siempre selectivas, porque los saberes y las practicas exce-
den lo que de unos y otras es puesto en contacto. Lo que es puesto en
contacto no es necesariamente 1o que sea mas relevante o central. Por €l
contrario, las zonas de contacto son zonas de frontera, tierras de nadie
donde las periferias 0 margenes de los saberes y de las préacticas son, en
general, las primeras en emerger. Solo la profundizacion del trabajo de
traduccion permite ir trayendo para la zona de contacto |os aspectos que
cada saber 0 cada practica consideran mas centrales o relevantes.

En las zonas de contacto multiculturales, cabe a cada practica cultural
decidir los aspectos que deben ser seleccionados para la confrontacion
multicultural. En cada cultura hay aspectos considerados demasiado cen-
trales parapoder ser puestos en peligro por laconfrontacion que lazonade
contacto puede representar 0 aspectos que se consideran que son
inherentemente intraducibles en otra cultura. Estas decisionesforman par-
tedelapropiadindmicadel trabajo detraducciony estén sujetasarevision
amedida que el trabajo avanza. Si el trabajo de traduccion avanza, es de
esperar que mas'y mas aspectos puedan ser traidos a la zona de contacto,
lo que, a su vez, contribuira para nuevos avances de la traduccion. En
muchos paises de América Latina, sobre todo en aguellos en que esta
consagrado el constitucionalismo multicultural, |os pueblosindigenas han
trabado unaluchaen el sentido de controlar adecision sobre cudl es de sus
saberesy précticas deben ser objeto del trabajo de traduccion con relacién
alos saberesy précticas de la «sociedad mayor».

Lacuestion delo que estraducible no selimitaal criterio de selectivi-
dad que cada préctica o saber decide adoptar en la zona de contacto. Mas
alladelaselectividad activa, hay o que podriamos designar como selecti-
vidad pasiva. Esta consiste en aquello que en una cultura dada se torn6
impronunciable debido ala opresion extrema de que fue victima durante
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largos periodos. Setrata de ausencias profundas, de vacios sin posibilidad
derelleno, vacios que dan formaalaidentidad inescrutable de | os saberes
y précticas en cuestion. En el caso de las ausencias de larga duracion, es
probable que ni la sociologia de las ausencias las pueda hacer presentes.
L ossilencios que producen son demasiado insondabl es paraser objeto del
trabajo de traduccion.

El problemade qué traducir suscitaalin otracuestion, que esimportan-
te, sobre todo, en zonas de contacto entre universos culturales. Las cultu-
ras solo son monoliticas cuando se ven de fuera o adistancia. Cuando las
vemos de dentro o de cercaesfacil ver que estan constituidas por variasy
aveces conflictivasversionesdelamismacultura. En el g emploaqueme
referi de un posible didlogo multicultural sobre concepciones de dignidad
humana, es facil ver que en la cultura occidental no existe solo una con-
cepcion de derechos humanos. Podemos distinguir por |o menos dos: una,
deorigenliberal, queprivilegialosderechoscivicosy politicosenrelacion
con los derechos econémicosy sociaes, y otra, de origen marxistao socia
lista, que privilegialos derechos sociales y econémicos como condicion
necesaria para todos |os demas. Del mismo modo, en el islam, es posible
distinguir varias concepciones de umma, unasmasinclusivas, reconducibles
al periodo en que €l profetavivié en LaMeca, y otras, menos inclusivas,
desarrolladas apartir delaconstruccién del Estadoislamico en Medina. Y,
de un modo semejante, son muchas las concepciones de dharma en €l
hinduismo.

Las versiones més inclusivas, aguellas que contienen un circulo mas
amplio de reciprocidad, son las que generan las zonas de contacto més
prometedoras, las méas adecuadas para profundizar el trabajo de traduc-
ciény lahermenéutica diatopica

¢Entre qué traducir? La seleccién de los saberes y précticas entre los
cuales serealiza el trabajo de traduccién es siempre resultado de una con-
vergencia o conjugacion de sensaciones de experiencias de carencia, de
inconformismo, y de motivacién para superarlas de una forma especifica.
Puede surgir como reaccion a una zona de contacto colonia o imperial.
Por ejemplo, labiodiversidad eshoy unazonade contacto imperial entreel
conocimiento biotecnol égicoy el conocimiento de los chamanes, médicos
tradicionales o curanderos en comunidadesindigenas o ruralesde América
Latina, Africa, Asiae, incluso, Europa. Los movimientos indigenasy los
movimientos sociales transnacionales aliados han criticado esta zona de
contactoy los poderes que laconstituyen y estan luchando por laconstruc-
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cién de otras zonas de contacto no imperiales donde las relaciones entre
los diferentes saberes y précticas sea més horizontal. Esta lucha ha dado
luchar aunatraduccién entre saberes biomédicos y saberes médicostradi-
cionales hastaahora desconocida. Paradar un ejempl o de un campo social
totalmente distinto, el movimiento obrero, enfrentado aunacrisissin pre-
cedentes, hatenido que abrirse azonas de contacto con otros movimientos
soci ales, especialmente con movimientos civicos, feministas, ecologistasy
de inmigrantes. En esa zona de contacto, se ha realizado un trabajo de
traduccion entre las précticas, reivindicaciones y aspiraciones obreras y
los objetivos de la ciudadania, de proteccién del medio ambiente y de
antidiscriminacion contra mujeres, minorias étnicas o inmigrantes. Tales
traducciones han transformado lentamente el movimiento obreroy losotros
movimientos socialesal mismo tiempo que han hecho posibles constel acio-
nes de luchas que hace unos afos hubieran sido impensables.

¢Cuando traducir? También aqui la zona de contacto cosmopolita tiene
que ser €l resultado de una conjugacion de tiempos, ritmos y oportunida-
des. Sintal conjugacion, lazonade contacto sevuelveimperia y el trabajo
de traduccion se convierte en una forma de canibalizacion. En las dos
Ultimas décadas, lamodernidad occidental descubrid lasposibilidadesy las
virtudesdel multiculturalismo. Habituadaalarutinade su hegemonia, pre-
Supuso que, estando la cultura occidental dispuestaadialogar con las cul-
turas que antes oprimiera, estas Ultimas estarian natural mente dispuestas
y disponibles para ese didlogo y, de hecho, ansiosas por conseguirlo. Este
presupuesto ha redundado en nuevas formas de imperialismo cultural, in-
cluso cuando asumelaformade multiculturalidad (eslo quellamo multicul -
turalismo reaccionario).

En el terreno de las zonas de contacto multicultural es, debemos tener
presentes las diferentes temporalidades que en ellas intervienen. Como
afirmé con anterioridad, uno de los procedi mientos de la sociologiade las
ausencias consiste en contraponer alaldgicade lamonoculturadel tiempo
lineal una constelacién pluralista de tiempos y duraciones de modo que
liberen las précticas y los saberes del estatuto residual que les impuso el
tiempolineal. El objetivo es, tanto cuanto seaposible, convertir en contem-
poraneidad la simultaneidad que lazona de contacto proporciona. Esto no
significaque lacontemporaneidad anule lahistoria. Esta consideracion es
importante, sobre todo en las zonas de contacto entre saberesy practicas
en que las relaciones de poder, al ser extremadamente desiguales, condu-
jeron ala produccion masiva de ausencias. En estas situaciones, una vez
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hecho presentes un saber 0 una préctica concretos antes ausentes, hay €l
peligro de pensar que la historia de ese saber 0 de esa préactica comienza
con su presencia en la zona de contacto. Este peligro ha estado presente
en muchos didlogos multicultural es, sobre todo en aquellosen que hanin-
tervenido |l os puebl osindigenas después de | as pol iticas de reconocimiento
gue desarrollaron un poco por todas partes a partir de la década de los
ochenta del siglo pasado. La zona de contacto tiene que ser vigilada para
gue lasimultaneidad del contacto no significael colapso delahistoria.

¢Quién traduce? Los saberesy las practicas solo existen en lamedidaen
gue son usados o gercidos por grupos sociaes. Por €elo, e trabajo de
traduccion se realiza siempre entre representantes de tales grupos socia-
les. El trabajo de traduccién, como trabajo argumentativo, exige capaci-
dad intelectual. Los intelectuales cosmopolitas tendrdn que asumir un
perfil semejante al del sabio filésofo identificado por Odera Oruka en
busca de la sagacidad africana. Se trata de intelectuales fuertemente
enraizados en las préacticas y saberes que representan, teniendo de ellos
una comprension profunday critica. Esta dimension critica, que Oruka
denomina como «sabiduria didactica», fundalacarencia, el sentimiento
deincompletitud y lamotivacion parabuscar en otros saberesy en otras
précticas | as respuestas que no se encuentran dentro de los limites de un
saber 0 una préctica dadas. L os traductores de culturas deben ser intelec-
tuales cosmopolitas. Pueden encontrarse tanto entre los dirigentes de mo-
vimientos sociales como entrelos activistas de base. En el futuro proximo,
la decision de quién traduce se convertira, probablemente, en una de las
deliberaciones democréti cas mas decisivas en la construccin delagloba-
lizacion contrahegemonica.

¢Como traducir? El trabajo de traduccion es, basicamente, un trabajo
argumentativo, basado en laemocion cosmopolita de compartir el mundo
con quien no comparte nuestro saber o nuestra experiencia. Las dificulta-
desdel trabajo de traduccion son maltiples. Laprimeradificultad consiste
en las premisas de la argumentacion. Toda argumentacion se basa en pos-
tulados, axiomas, reglas, ideas que no son objeto de argumentaci én porque
son aceptadas como evidentes por todos los que participan en e circulo
argumentativo. Se trata, en general, de los topoi o lugares comunes y
constituyen el consenso basico que hace posibleel disenso argumentativo™.

35 Sobre los topoi y la retérica en general, cfr., Santos, 1995: 7-55.
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El trabajo de traduccion no dispone de partida de topoi, ya que los topoi
gue estan disponibles son |os que son propios de un saber 0 de unacultura
daday, como tal, no son aceptados como evidentes por otro saber o por
otra cultura. En otras palabras, los topoi que cada saber o cada préctica
aportan alazona de contacto dejan de ser premisas de laargumentacion y
setransforman en argumentos. A medidaque el trabajo detraduccién avan-
Za, se van construyendo los topoi que son adecuados para la zona de
contacto y parala situacion de traduccion. Es un trabajo exigente, sin se-
guros contra riesgos y siempre cerca del colapso. La capacidad de cons-
truir topoi esunade las marcas mésdistintivasdelacalidad del intel ectual
0 sabio cosmopalita.

Lasegunda dificultad nos remite alalengua en que se pone en practi-
ca la argumentacion. Es poco corriente que los saberes 'y précticas pre-
sentes en las zonas de contacto compartan una lengua comin o dominen
del mismo modo la lengua comun. Es frecuente que, cuando la zona de
contacto cosmopolita es multicultural, una de las lenguas en presencia es
frecuentemente la que dominalazona de contacto imperia o colonial. La
sustitucién de ésta por una zona de contacto cosmopolita puede, de ese
modo, ser boicoteadapor el uso delalenguaanteriormente dominante. No
se trata Unicamente de que los diferentes participantes en el discurso
argumentativo puedan tener un dominio desigual dedichalengua. Setrata
del hecho de que lalengua en cuestion searesponsable de laimpronuncia-
bilidad de algunas aspiraciones centrales de los saberes y practicas que
fueron oprimidosen lazonacolonial.

Laterceradificultad reside en los silencios. En este caso, no se trata
delo impronunciable, sino de los diferentes ritmos con que los diferentes
saberesy practicas sociales articulan las palabras con los silenciosy dela
diferente elocuencia (o significado) que esatribuido a silencio por partede
las diferentes culturas. Lagestion del silencioy latraduccién del silencio
son las tareas mas exigentes del trabajo de traduccion.

6. CONCLUSION: ¢PARA QUE TRADUCIR?

Esta dltima pregunta comprende todas |as demas. Tiene sentido, pues, res-
ponderla en la forma de conclusion de la argumentacion desplegada en
este trabajo. Muy sucintamente, esa argumentacion consiste en que la so-
ciologia de las ausencias y la sociologia de las emergencias, junto con €l
trabajo de traduccion, nos permiten desarrollar una alternativa alarazén
indolente, bajo laforma de aquello que designo como razén cosmopolita.

103



CONOCER DESDE EL SUR: PARA UNA CULTURA POLITICA EMANCIPATORIA

Estaalternativase basaen laideabase de quelajusticiasocial global no es
posiblesin unajusticiacognitivaglobal.

El trabajo de traduccidn es el procedimiento que nos queda para dar
sentido al mundo después de haber perdido €l sentido y la direccion auto-
maéticos que lamodernidad occidental pretendi6 conferirlesal planificar la
historia, lasociedad y la naturaleza. La respuesta ala pregunta ¢para qué
traducir? se enfrentaala segunda cuestion que mas arriba dejé formulada:
si no sabemos que un mundo mejor es posible ¢qué nos legitima a actuar
como s |o supiésemos? La necesidad de la traduccion reside en que los
problemas que el paradigmade lamodernidad occidental procuré solucio-
nar continGian por resolverse, siendo esta resolucién algo que se ve cada
diacomo maés urgente. No disponemos, sin embargo, de |as soluciones que
ese paradigma propone, y esaes, ademas, larazén delaprofundacrisisen
gue se encuentra. En otras palabras, en la fase de transicion en que nos
encontramos, nos enfrentamos a problemas modernos para los cuales no
tenemos sol uciones modernas.

El trabajo de traduccion hecho con base en la sociol ogia de las ausen-
ciasy en la sociologia de las emergencias es un trabajo de imaginacién
epistemol dgicay de imaginacion democraticacon el objetivo de construir
nuevasy plurales concepciones de emancipacion social sobrelasruinasde
laemancipacion social automaticadel proyecto moderno. No hay garantia
algunade que un mundo mejor seaposibley mucho menos de quetodoslos
que no desistan deluchar por el lo conciban del mismo modo. Laoscilacién
entre banalidad y horror, que tanto angustié aAdornoy Horkheimer, se ha
transformado hoy en la banalidad del horror. La posibilidad del desastre
comienza hoy a ser evidente.

Lasituacion de bifurcacion de que hablan Prigoginey Wallerstein esla
situacion estructural en que se da el trabajo de traduccion. El objetivo del
trabajo de traduccion es €l de crear constelaciones de saberes 'y practicas
suficientemente fuertes para proporcionar aternativas creibles a lo que
hoy se designa como globalizacion neoliberal y que no esmés que un nue-
vo paso del capitalismo global parasujetar latotalidad inagotable del mun-
do alaldgica mercantil. Sabemos que nunca conseguiracumplir integral -
mente ese objetivo y esa sea, tal vez, la Unica certeza que sacamos del
colapso del proyecto de la modernidad. Eso, sin embargo, nada nos dice
sobresi un mundo mejor esposibley qué perfil tendra. De ahi quelarazén
cosmopolita prefiera imaginar e mundo mejor a partir del presente. Por
eso propone ladilatacion del presentey lacontraccién del futuro. Aumen-
tando el campo de las experiencias, es posible evaluar mejor |as alternati-
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vas que son hoy posibles y estan disponibles. Esta diversificacion de las
experiencias tiende arecrear latension entre experienciasy expectativas,
mas de tal modo que unasy otras se den en el presente. El nuevo inconfor-
mismo es el que resulta de la verificacion de que hoy, y no mafiana, sera
posiblevivir en un mundo mucho mejor. Al final, como se pregunta Bloch,
si solo vivimos en €l presente, no se comprende que sea tan pasgjero.

L as expectativas son las posibilidades de reinventar nuestra experien-
cia, confrontando las experiencias hegemonicas, que nos son impuestas,
con lainmensa variedad de experiencias cuya ausencia es producida acti-
vamente por la razon metonimica o cuya emergencia es reprimida por la
razén proléptica. La posibilidad de un futuro mejor no est4, de este modo,
situadaen un futuro distante, sino enlareinvencion del presente, ampliado
por lasociologiade las ausenciasy por lasociologiade las emergenciasy
hecho coherente por €l trabajo de traduccion.

El trabajo de traduccién permite crear sentidosy direcciones precarios
pero concretos, de corto o medio alcance pero radicales en sus objetivos,
inciertos pero compartidos. El objetivo de la traduccion entre saberes es
crear justiciacognitivaapartir delaimaginaci on epistemol égica. El objeti-
vo de latraduccion entre préacticas y sus agentes implica crear las condi-
ciones paraunajusticiaglobal apartir delaimaginacion democrética.

El trabajo de traduccién crea las condiciones para emancipaciones
sociales concretas de grupos soci ales concretos en un presente cuyainjus-
ticia es legitimada en base a un masivo desperdicio de la experiencia. El
trabajo de traduccion, basado en la sociologia de las ausencias y en la
sociologiade las emergencias, solo permite revelar o denunciar la dimen-
sion de ese desperdicio. El tipo de transformacién social que apartir de él
puede construirse, exige que las constel aciones de sentido creadas por €l
trabajo de traduccion se transformen en practicas transformadoras.
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