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CUANDO SUENAN LOS PUTUTUS"
La mirada “ilustrada” de la politologia boliviana a “otras” perspectivas indigenas
en la Asamblea Constituyente (2006-2007)

Yuri F. Térrez?

“los intelectuales han descubierto después de la avalancha reciente, es que las masas no tienen necesidad de ellos para
saber; saben claramente, perfectamente, mucho mejor que ellos; y lo afirman extremadamente bien. Pero existe un
sistema de poder que obstaculiza, que prohibe, que invalida ese discurso y ese saber. Poder que no esta solamente en las
instancias superiores de censura, sino que se hunde méas profundamente, mas sutilmente en toda la malla de la sociedad.
Ellos mismos los intelectuales, forman parte de ese sistema de poder, la idea de que son los agentes de la ‘conciencia’ y
del discurso pertenece a ese sistema. El papel del intelectual no es el de situarse ‘un poco en avance o un poco al
margen’ para decir la muda verdad de todos; es ante todo luchar contra las formas de poder alli donde éste es a la vez el

objeto y el instrumento: en el orden del ‘saber’, de la ‘verdad’, de la “‘conciencia’, del “‘discurso’”’.

Michel Foucault

INTRODUCCION

La Asamblea Constitucional en Bolivia se constituy0 en un escenario donde no solamente
se dirimio el devenir de la configuracion estatal, sino también se puso en el debate los
distintos imaginarios en torno al Estado. Esta caracteristica posibilitd la emergencia, por
ejemplo, desde las organizaciones indigenas/campesinas de nuevas propuestas
constitucionales relacionadas a la politica, a la economia y a la cultura, las mismas, a su
vez, provocaron respuestas “ilustradas” de parte de los sectores intelectuales, mas
especificamente de un segmento (auto) denominados “politdlogos™®. Esta situacion
establecio, por lo tanto, una disputa no sélo politica; sino, fundamentalmente, epistémica.

Las nuevas perspectivas epistémicas y politicas “otras” irrumpieron en el contexto de la
emergencia indigena en América Latina, poniendo entredicho, entre otras cosas, l0s ejes
fundamentales del horizonte cultural civilizatorio que implicé los principios ontologicos de

! Los pututus son sonidos de viento tradicionalmente fueron usados para llamar a los pueblos aymaras a la
rebelién.

? Licenciado en Comunicacién y en Sociologia, magister en Ciencias Politicas, candidato a doctor en estudios
Culturales Latinoamericanos (Universidad Andina Simoén Bolivar, Quito) y diplomado en Educacién
Superior. Es docente de la Universidad Mayor de San Simén y de la Universidad Catélica Boliviana. Es
consultor de diversas instituciones e investigador del Centro Cuarto Intermedio y del Centro Latinoamericano
de Ciencias Sociales (CLACSO-Argentina). Ha publicado entre otros libros. Movimientos sociales en tiempos
de poder. Articulaciones y campos de conflicto en el gobierno de MAS (2006-2007). (co-autor con Ma.
Teresa Zegada, Gloria L. Camara Virreira); En Nombre de las Autonomias: Crisis Estatal y Procesos
discursivos. (co-autor con Maria Teresa Zegada, PIEB, 2007). Los jévenes en democracia, Cultura politica de
la juventud cochabambina (Coord. PIEB, 2003); Los jovenes en el umbral del milenio (Coord. PIEB, 2003);
Jovenes vs jovenes (PIEB, 2004); La agenda de la Asamblea Constituyente (con D. Ayo y J. C. Velasquez
CNE, 2006); Fendmeno Evo: Reflexiones sobre colonialidad, movimientos sociales, politica y etnicidad (con
E. Ticona, Verbo Divino, 2007); El presidente imprevisto: Reflexiones de analistas y periodistas del primer
afo de Carlos Mesa (coed. Con E. Fernandez, Verbo Divino, 2005). También ha publicado articulos en
revistas especializadas nacionales e internacionales y en periddicos de circulacién nacional.

% En el estudio se hace alusion a los politélogos que no necesariamente son aquellos intelectuales provenientes
de las disciplina de la ciencia politica; sino es la etiqueta que muchos sociélogos, economistas,
comunicadores, antropélogos e inclusive matematicos o0 médicos asumieron con gusto formar parte de la
cofradia de la politologia para llevar a cabo sus tareas analiticas en torno a la politica y la democracia
boliviana.



esta vision homogenea, de la violencia estructural de la colonialidad, para pensar la
realidad, especialmente de los paises andinos, de manera distinta a la dptica ilustrada y
cosmopolita de la modernidad. Ahora bien, esta irrupcion indigena con sus propuestas
especificas de configuracidn estatal origind procesos de “desconstruccion epistémica” por
parte de sectores intelectuales “ilustrados™ que vefan en estas nuevas formas de hacer
politica, un contrasentido a los metarelatos de la modernidad. En el caso especifico
boliviano, el presente estudio gravitd en estudiar este doble proceso epistémico/politico
expresado fundamentalmente en el contexto de la transformacion estatal. Vale decir, las
organizaciones indigenas/campesinas generaron nuevas propuestas para la Asamblea
constitucional y a su vez, este proceso originG procesos de  representacion
estigmatizadores por parte del discurso analitico de los “ilustres” politélogos bolivianos que
bajo los canones de un dispositivo epistémico de cufio eurocéntrico “observaron” las
propuestas indigenas.

Por lo expuesto, la relevancia del estudio radicé en contribuir al debate sobre la crisis del
proceso de estructuracion de un orden socio/politico emergente de las visiones de la
modernidad anclada en la colonialidad del poder (Quijano, 2007). En el caso de América
Latina, una de las consecuencias de esta crisis de la modernidad se reflejo en las ciencias
sociales ya que la generacion de nuevos proyectos politicos/culturales venidos
fundamentalmente de la subalternidad indigena pusieron “de cabezas” la construccion
cognoscitiva/epistémica de la “pigmentocracia del poder”, como diria Silvia Rivera que
fue, entre otras cosas, legitimada por las ciencias sociales, es decir, por la colonialidad del
saber (Quijano, 1997).

Desde la perspectiva de la colonialidad del saber, el objeto de estudio estribd en
desentrafar, por un lado, la irrupcién y el alcance politico y epistémico de las propuestas
constitucionales venidas desde la subalternidad indigena boliviana. Y al mismo tiempo,
estudiar la tarea analitica/cientifica “ilustrada” de la politologia boliviana con respecto a
las propuestas indigenas en el decurso de la Asamblea Constituyente. En cuanto a su
delimitacion temporal, el analisis se circunscribié a un periodo formalmente comprendido
entre el inicio (agosto/2006) y la culminacion de la Asamblea Constituyente
(diciembre/2007).

Los alcances del estudio y la metodologia del estudio

En el contexto del proceso de transformacion estatal en el devenir de la Asamblea
Constituyente (2006-2007) el propdsito del estudio fue desentrafar analiticamente, por una
parte, las construcciones epistémicas “otras” de sus propuestas desplegadas por los
movimientos indigenas. Y por otra, la tarea intelectual de representacion de las mismas por
parte de la politologia boliviana.

El principal interrogante que guid al estudio, a saber:

¢En el proceso de transformacion estatal reflejada en la disputa politica hegemonica en la
Asamblea Constituyente, cual es el alcance politico/epistémico de las propuestas indigenas
y, al mismo tiempo, de qué manera la politologia “ilustrada” boliviana va representando
esta insurgencia indigena? Las preguntas especificas fueron:,Qué rasgos no solo

* Aqui se habla de la “ilustracion”, a diferencia de aquellos ensayistas de principios del siglo XX, en el
presente estudio, se usa la “ilustracion” como una metafora para configurar los rasgos fundamentales del
politélogo contemporaneo.



socio/politica; sino fundamentalmente socio/culturales presenta la disputa hegemonica
reflejadas en la Asamblea Constituyente?; ;Cuales son los fundamentos fundamentales de
la denominada matriz descolonizadora que marca las propuestas de los movimientos
indigenas bolivianos?; ¢Cuales son los ejes epistémicos fundamentales del proceso de
construccion del discurso académico/intelectual de la politologia boliviana con relacion a
las propuestas indigenas en el contexto de la Asamblea Constituyente?; y ¢Qué
caracteristicas presenta el papel de las ciencias sociales en el contexto de la Asamblea
Constituyente?

La conquista de América implicé un efecto “epistemoldgico” en el pensamiento filoséfico
moderno. EI mismo modificd los ejes cognoscitivos centrales del abordaje de sus “objetos
de estudio”, a través de un mecanismo identitario cimentado basicamente en una matriz
colonial®. En rigor, esta locacion epistémica permitié la constitucién ontoldgica occidental,
presente en el decurso de las ciencias sociales en América Latina y que reflejé en la tarea
de la politologia boliviana. Aunque desde la irrupcion de la subalternidad convertidos en
proyectos politicos y epistémicos 'y, por lo tanto, portadores de agencia e iniciativa
histérica se debe localizar la cuestion del sujeto poscolonial®. En el caso de los paises
latinoamericanos no solo estuvieron redelineando el escenario institucional de la politica o
una transformacion critica de lo politico a través de lo que Enrique Dussel (2006) denominé
“el poder politico de la comunidad como potentia al poder”’, con posibilidades ciertas de
dar la vuelta la tuerca, como es el caso de la accion de los movimientos sociales bolivianos
de los ultimos afios que han “puesto de cabeza” al mentado mestizaje con una visceralidad
se han convertido en un janiwa® epistemolégico (Sanjinéz, 2005).

En este contexto epistémico/metodoldgico y asumiendo los recursos metodoldgicos usado
por Edward W. Said (1990) para el estudio de la temética del Orientalismo se aplicara
algunos de estos supuestos recursos en el presente estudio. La localizacién estratégica en el
caso de Said es una manera de describir la posicion de un autor de un texto adopta con
respecto al material oriental sobre el que escribe. En el caso especifico del estudio, permitio
identificar el posicionamiento epistémico/politico que asume los indigenas con relacion a
la transformacion estatal y al mismo la lectura “ilustrada” de los politélogos a estas
propuestas. Asimismo, Said alude a la formacion estratégica que es una forma de analizar
los textos y el modo en que los grupos, los tipos e incluso los géneros adquieren entidad,
densidad y poder referencial entre ellos mismos y, mas tarde, dentro de una cultura. Es
decir, este recurso metodoldgico permitird globalmente en el estudio sobre la “analisis
ilustrado” de la ciencia politica boliviana estudiar los diferentes textos desarrollados por un
conjunto de politdlogos® para analizar, mediante el desentrafiamiento de su quehacer

> Sobre la matriz colonial Patricio Noboa dice es “un sistema ordenador y acumulativo de la accién colonial-
imperial, actia como un patron social subyacente y permanente que constrifie continuamente nuestras
acciones de la vida cotidiana y mas directamente relacionada con las estructuras de poder” (2005: 92).

® El término poscolonial generalmente se usa para representar las transformaciones politicas y culturales que
cuestionan los paradigmas sobre los cuales se establece la modernidad: la universalidad del conocimiento, la
localizacion del saber y los criterios de temporalizacion, cuya critica radical posibilita la emergencia de
miradas/lecturas divergentes que fundan los estudios post-coloniales.

" Enrique Dussel denomina a la “potentia al poder que tiene la comunidad como una facultad o capacidad que
es inherente a un pueblo en tanto Gltima instancia de la soberania, de la autoridad, de la gobernabilidad, de lo
politico” (2006: 27).

® Janiwa en aymara es negacion.

% Aqui hacemos alusién a los politolégos o analistas politicos que no necesariamente son aquellos
intelectuales provenientes de la disciplina de la ciencia politica; sino es la etiqueta que muchos soci6logos,



hermenéutico y el proceso de construccion discursiva en torno a la politica, la cultura y la
identidad.

En lo especifico, en la planificacion de la estrategia metodologica se realizé un analisis
discursivo, por un lado de las propuestas indigenas hacia la Asamblea Constituyente y por
otro las publicaciones realizadas por aquellos intelectuales que responden a la linea del
pensamiento de la politologia boliviana, asimismo se estudié la institucionalidad de la
politologia, ya que esta trayectoria dard cuenta los rasgos intelectuales de los politélogos
vinculadas a una cadena (des)constructora y/o  (des)legitimadora epistémica para
configurar el perfil ideoldgico de las instituciones donde despliegan sus tareas analiticas de
donde provienen ellos mismos.

El estudio pretendid incidir en la reflexién en torno a uno de los fendmenos socio/politicos
mas importantes de los ultimos tiempos no sélo en Bolivia; sino en América Latina que fue
la relacién entre conocimiento y poder (Foucault, 1980). La emergencia indigena en el caso
boliviano asumid distintas formas politicas, por ejemplo, la asuncion de un indigena en la
presidencia de la Republica o el discurso de la descolonizacion por la via de la generacion
de propuestas estatales en el contexto del debate de la Asamblea Constituyente y el efecto
que produjo en el proceso de “representacion” asumido por la politologia “ilustrada”
boliviana que fue un caso ilustrativo que develd la necesidad de comprender la persistencia
de un proceso de jerarquizacion social recreado en el decurso histérico a partir de un
dispositivo epistémico que Anibal Quijano denomind la colonialidad del saber, el mismo
apunt6 fundamentalmente a destacar el papel y la influencia del eurocentrismo (Lander
2000; Quijano, 1997; Dussel, 2000) ya que configuré una matriz de pensamiento anclado
fundamentalmente en la Razdén como ego cogito moderno, derivandose como dice Edgardo
Lander (2000: 67) una “fisura ontoldgica entre la razén y el mundo”.

Por lo tanto, la relevancia de este estudio estribd en analizar la disputa epistémica
ideologica entre la emergencia de las propuestas indigenas y el papel intelectual de la
politologia boliviana. Esta tension a modo de hipotesis a nivel local, revela la crisis de
aquellos criterios ordenadores basados en la pretendida cientificidad del conocimiento
cientifico y que los mismos influyeron decisivamente en la configuracion de referentes
epistémicos de la modernidad y que hoy esta siendo cuestionado por la via de indisciplinar
(Wallerstein, 1996) las ciencias sociales por el papel epistémico y politico de la
subalternidad indigena.

Estado actual del conocimiento sobre el tema

A principios del siglo XXI se han producido llamativas transformaciones en el espectro
politico latinoamericano. Una de las manifestaciones mas visibles es la emergencia politica
y epistémica indigena como productora de sentidos politico/epistémico alternativos a la
modernidad. Se trata, pues, de la incursion de un pensamiento critico latinoamericano,
basandose en las condiciones de colonialidad del poder®® (Quijano, 1997) persistente en
Ameérica Latina, se constituyd en una herramienta conceptual/tedrica para comprender los
procesos de poscolonialidad en un contexto signado por una crisis de las ciencias sociales

comunicadores, antropo6logos e inclusive matematicos 0 médicos asumieron con gusto forma parte de la
cofradia de la politologia para llevar acabo sus tareas analiticas en torno a la politica y la democracia
boliviana.

0 para Anibal Quijano la “’colonialidad del poder’ *“se entiende como un modelo hegeménico global de
poder, instaurado desde la Conquista, que articula raza y labor, espacio y gentes, de acuerdo a las necesidades
del capital y para el beneficio de los blancos europeos” (1997: 24).



de cufio eurocéntrico (Lander, 1997). En este sentido, desde los ambitos
intelectuales/académicos mas especificamente desde el colectivo Modernidad/colonialidad
que desde la postura poscolonial se ocuparon en desentrafiar los efectos de los procesos de
la colonialidad de la modernidad en los diferentes &mbitos y en particular desde las ciencias
sociales (Mignolo, 2003; Dussel, 2000; Maldonado-Torres s/f; Lander, 2000).

Desde la perspectiva epistémica y asumiendo las condiciones de colonialidad del poder que
cruzan las relaciones socio/politicas en América Latina, las reflexiones académicas se
conectaron con la nocién de la diferencia colonial propuesta por Walter Mignolo (2003)
que va originando las condiciones necesarias para la emergencia de un pensamiento
fronterizo (Mignolo, 2003). Estas nociones orientaron el andlisis sobre la capacidad
ontoldgica de la insurgencia epistémica indigena (Walsh, 2002) para interpelar las
narrativas universalizantes con el fin de construir nuevas vias a través de la matriz
descolonizadora (Noboa, 2005) que es una estrategia politica/ideoldgica y epistémica para
pensar nuestras realidades socio/politicas independientemente de la “colonialidad del
poder”.

En el caso boliviano, si bien existe una tradicion de reflexiones sobre la capacidad politica
de los movimientos indigenas (Albo, 1994; Ticona, 2000) , los mismos estan inmersos en
una busqueda de procesos de descolonizacién (Rivera, 2003); sin embargo, en los altimos
afios a partir de la emergencia indigena en el escenario politico boliviano con propuestas
politicas criticas a los patrones de la racionalidad moderna aparecieron reflexiones que
dan cuenta de la potencialidad epistémico/politica de los movimientos indigenas (Garcia
Linera, 2005; Torrez, 2007; Sanjinés, 2005). Desde el lado del abordaje a la ciencia politica
boliviana existieron estudios que analizan que la politologia boliviana ha servido para
legitimar el discurso hegemonico en torno al orden politico/econdmico basado en la
democracia representativa y el modelo neoliberal (Gil, 2003; Barrios, 2005; Crespo, 2005).
La crisis politica no solo puso en evidencia los marcos estrechos del sistema politico
boliviano; sino los propios criterios tedricos/epistémicos institucionales de la ciencia
politica boliviana (Garcia et.al, 2002).

Ahora bien, estos estudios en torno a la politologia no logran avanzar, hacia una analitica
del poder. Es decir, hacia la “colonialidad del poder”, como menciona Anibal Quijano
(1997), que ha marcado a la ciencia social latinoamericana, particularmente a la boliviana,
que se tradujo en lo especifico en el discurso “cientifico” de las élites ilustradas, como el
propio Quijano llamo6 la colonialidad del saber vinculado a un tipo hegemonico de
produccion de conocimientos a partir del cual se va configurando los dispositivos de
saber/poder a desde los cuales esas representaciones fueron construidas a partir de un locus
privilegiado e “ilustrado”, lo que Santiago Castro-Gomez (2005) denominé como la hybris
del punto cero™. Asimismo, un déficit de la ciencia social boliviana fue que no logré

1 Seglin Santiago Castro Gémez: “la hybris del punto cero al que se refiere a una forma de conocimiento que
eleva pretensiones de objetividad y cientificidad partiendo del presupuesto de que el observador no forma
parte de lo observado. Esta pretension puede ser comparada con el pecado de la hybris, del cual hablaban los
griegos, cuando los hombres querian, con arrogancia, elevarse al estatuto de dioses. Ubicarse en el punto cero
equivale a tener el poder de un Deus absconditus que puede ver sin ser visto, es decir que puede observar el
mundo sin tener que dar cuenta a nadie, ni siquiera a si mismo, de la legitimidad de tal observacion. Equivale,
por tanto, a instituir una visién del mundo reconocida como vélida, universal, legitima y avalada por el
Estado. Por ello, el punto cero es el del comienzo epistemolédgico absoluto, pero también el del control
econémico y social sobre el mundo” (2005: 2).



visualizar a los movimientos sociales no solo como agencias politicas; sino, sobre todo,
como hacedores epistémicos.

En este sentido, el presente estudio consistié en llenar este vacio en la ciencia social
boliviana a través de la teoria de los Estudios Culturales Poscoloniales que se asumio como
el locus enuntiationis tedrico que permitié hacer una exploracion reflexiva, para ello se
necesitd hacer una ruptura epistemologica con las posturas eurocéntricas (pre)dominantes
en las ciencias sociales latinoamericanas para asumir un pensamiento critico sobre la
construcciones epistemologias “otras” generadas desde los movimientos indigenas en
Bolivia 'y, a la vez, estudiar su efecto colateral, el papel de la politologia boliviana como
dispositivo desconstructor y estigmatizador del potencial politico y epistémico de las
propuestas de los movimientos indigenas.



CAPITULO 1
COLONIALIDAD DEL SABER Y POTENCIAL POLITICO/EPISTEMICO DE LA
SUBALTERNIDAD INDIGENA

Con el propdsito de instalar el debate sobre el potencial epistémico y politico de los
sectores subalternos indigenas bolivianos como productores de iniciativas constitucionales
para la reconfiguracion del Estado boliviano y, a la vez, la respuesta “ilustrada” de la
politologia boliviana a las propuestas indigenas. En lo que sigue se esboz6 los principales
elementos tedricos/epistémicos emergentes de la reflexion sobre el papel de las ciencias
sociales en la configuracion de una plataforma de corte eurocéntrico para el andlisis de la
realidad socio/politica. En todo caso, esta reflexion permitié disefiar el horizonte
tedrico/epistémico de la lectura “ilustrada” de la politologia boliviana con relacién a las
propuestas constitucionales emergentes de las organizaciones indigenas/campesinas de
Bolivia en el contexto del debate de la Asamblea Constitucional.

1.1. Consideraciones tedricas/metodolégicas: El potencial epistémico y politico de la
insurgencia indigena.

Desde la potencialidad epistémica y politica de los estudios culturales latinoamericanos,
particularmente, los poscoloniales, su propuesta estribd en in-disciplinar las ciencias
sociales para que a partir de alli puedan emerger las “epistemologias fronterizas” (Mignolo,
2003) para develar los resquicios de una matriz colonial hegeménico que permitié la
irrupcion de la pluriversividad (Dussel, 2006), con el proposito de descolonizar las ciencias
social desde el mismo agenciamiento de los sujetos socio/politicos. Por lo tanto, los
estudios culturales poscoloniales brindan nuevas herramientas teoricas/epistemolégicas y
metodoldgicas distintas que permitan acercarse a la realidad latinoamericana cultivando su
“memoria histdrica” en funcion al presente y disefiando horizontes politicos y culturales
distintos a la modernidad.

En esta direccion, los estudios postcoloniales se centraron fundamentalmente en su critica
al eurocentrismo que signé el conocimiento de los paises colonizados. Por lo visto, el caso
boliviano por la emergencia de las propuestas indigenas interpelando los principales ejes
ordenadores de la modernidad se constituyd en un desafio epistémico para asumir “otros”
senderos tedricos/metodoldgicos méas amplios que los tradicionales, menos jerarquizados o
sujetos a los controles institucionales o epistémicos de los canones eurocéntricos (Mignolo,
2003), desestabilizando conceptos y préacticas que se creian incuestionadas o sembrando
desconfianzas respecto de lo que parecia importante en el campo cultural (Grinor Rojo,
2001). En este giro epistémico fue sefialar --a modo de sugerencias-- algunas premisas
para la tarea de proceso de desconstruccion del pensamiento colonial en la ciencia social
latinoamericana, emergentes de la potencialidad epistémica del agenciamiento epistémico.
Veamos.

En el contexto de los procesos de construccion a nivel de la vida cotidiana fueron
resultados del entrampado tejido social de diversos tiempos y légicas anclados en la
“modernidad periférica” (Castro-Gomez y Guardiola Rivera 2000); sin embargo, esta
visién configurada por los denominados “Estudios Culturales Latinoamericanos”, se fue
desgastando paulatinamente por su misma debilidad epistemologica (Follari, 2002), por un
lado, y por los propositos ideoldgicos que esconde, por otro. Los fundamentos teoricos de
estos “Estudios Culturales Latinoamericanos” se fue insertando en la ola postmodernista
que a través de su discurso de perdida del referente macro fue apoyandose en conceptos
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como la “hibridez”, transforméandose asi en un ideologema discursivo al servicio del
modelo hegemonico que en palabras de Santiago Castro-Gomez y de Eduardo Mendieta:
“se trata de una observacion que el norte realiza sobre si mismo, sobre su propia hegemonia
representacional. Latinoamérica es ubicada aqui en el espacio de lo exdtico, de lo
calibanesco y de lo marginal con respecto a los discursos metropolitanos” (2002: 54). Es
decir, la hibridez pareceria ser una puerta giratoria, por donde el latinoamericano recorre
sin ningn problema identitario para convertirse en mero consumidor y ciudadano en un
contexto globalizado para el elogio de Garcia Canclini y sus seguidores. En esa falacia
epistemoldgica de las “identidades personales” tanto politica, cultural y econémica se ubico
el desborde de los referentes culturales ligados a territoriales especificos (Castro-Gomez y
Guardiola Rivera 2000). Ya que las posibilidades que tuvo el latinoamericano de acceder
al mercado (tanto politico y/o econémico) de manera igualitaria y democratica fue solo una
un canto de sirenas, es decir, una “trampa” no solo ideoldgica, sino también epistemoldgica
porque bajo el discurso de la “hibridez” y de las “mediaciones” se oculto el propdsito de
incorporar a los latinoamericanos en la odisea neoliberal que en los Gltimos tiempos
origino resistencia, particularmente de las organizaciones campesinas/indigenas en varias
latitudes de América Latina. Vale decir, la complicacion de asumir esta vision especifica
de las identidades en América Latina fue vaciar politica e ideoldgicamente a estas
identidades, fortaleciendo de esta manera las nuevas nociones neoliberales sobre
“ciudadania”, “democracia representativa” y/o “gobernabilidad”. Por ejemplo, esta vision
epistémica sesgada desahucid los alcances politicos/ideoldgicos de los movimientos
sociales que se constituyeron en portadores de un horizonte democratico diferente a los
postulados por la democracia (neo)liberal. Vale decir, los movimientos sociales de cufio
étnico/indigena son “hacedores epistémicos” a partir de un pensamiento fronterizo** (re)
configuran no solo la agenda académica/intelectual; sino también la agenda politica y fue
precisamente en esta cuestion radica el sentido de los estudios postcoloniales que debe
asumir la dimension politica en las lecturas sobre la(s) realidad(es) latinoamericana(s) que
entrafia un desafio para comprender de manera diferente esta complejidad social.

Si bien los estudios culturales latinoamericanos denominados de la “Primera Generacion”
(Garcia Canclini, Martin Barbero y otros), retomaron, por ejemplo, a la subjetividad como
un elemento crucial en sus analisis sobre la realidad socio/cultural rompiendo asi con la
tradicion positivista, no obstante, por las consideraciones sefialadas anteriormente se fueron
desvirtuando y existe la necesidad, por lo tanto, de profundizar esta cuestién en torno a la
subjetividad en el marco de los estudios postcoloniales.

Este reto epistemoldgico, por tanto, consistio en un desprendimiento de las visiones
eurocéntricas para este proposito un sendero son los “Estudios Subalternos”, que permitio
explorar y rescatar la praxis politica presente en estas subalternidades para su
(re)posicionamiento en el contexto de las relaciones coloniales, para ello la dimension
socio/cultural entendida no como un espacio de interrelacion (o interaccion) desde la vision

12 Walter Mignolo a partir de la introduccién de este concepto de pensamiento fronterizo introducido por
Gloria Anzaldla sobre la experiencia de las mujeres chicanas en Estados Unidos plantea que “el pensamiento
fronterizo (...) es el producto de los intentos desde la subalternidad y desde las fronteras o intersticios de dos
I6gicas de pensamiento (las dominante y la subalterna), de hacer visibles otras l6gicas y maneras de pensar
diferentes a la logica eurocéntrica y dominante, poniendo a ellas en cuestion su hegemonia como Unica
perspectiva de conocimiento” (Walsh 2005: 29).
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interculturalista de corte multiculturalista en boga en los CGltimos tiempo®, sino
fundamentalmente como parte del campo de la cultura asumida como parte de la lucha
social por el control de los significados (Castro-Gomez, 2000) fue un reto insoslayable. En
esta apuesta por el postcolonialismo como teoria critica de la cultura, se instalo el (los)
enfoque(s) sobre la realidad socio/cultural. Asi por ejemplo, se puede iniciar un camino
para abordar la tematica socio/cultural, siguiendo a Homi Bhabha (2002) a partir de la
diferencia cultural y no asi desde la diversidad cultural que puede ser Gtil para comprender
las complejidades de los procesos socio/culturales de las sociedades latinoamericanas de
rasgos indigenas y afros.

Asumiendo a las teorias postcoloniales no necesariamente como una disciplina emergente
en las ciencias sociales, sino fundamentalmente como perspectivas o enfoques de
transversalidad e indisciplinariedad se plantea la tarea epistémica de no “disciplinar las
ciencias sociales” (Walsh 2002: 30). Es decir, en el horizonte epistémico que hacia alusion
Emmanuel Wallerstein (1996) sobre la apertura de las disciplinas sociales con el afan de
abandonar el universalismo del pensamiento occidental, la(s) ciencia(s) social(es)
latinoamericana(s) debe(n) incorporar las diversas visiones (étnicas, raciales, de género,
generacionales, o de otro tipo) sobre la realidad socio/cultural, para configurar una
pluridiversidad que en la nocion de Mignolo fue un dialogo entre diferentes visiones
subalternas para “interculturalizar criticamente a partir de la relacion entre varios modos de
pensar, incluyendo entre pensamientos-otros (en su pluralidad), una relacion conflictiva y
de lucha entre y alrededor de conocimientos no simplemente a nivel tedrico, sino dentro de
contextos vividos de sujetos cuya agencia necesariamente esta enraizada en una red
compleja de poder” (Walsh 2005: 30).

En esta direccion, no sélo epistémica sino politica e ideologica, se (re)instald el debate en
torno a los estudios culturales en América Latina que forman un relevante territorio
epistemoldgico de contacto, el mismo permite la exploracion de algunos problemas
tedricos que no se han abordado adecuadamente en el &mbito de las ciencias sociales
latinoamericanas. En esta posibilidad de transformacion epistemoldgica como denomina
Catherine Walsh (2005) emerge el desafio de indisciplinar (Wallerstein, 1996) para que los
estudios sobre a América Latina pueda desplazarse en una “transicion paradigmatica” que
alude Boaventura de Sousa Santos (1997) para “pensar desde la especificidad,
heterogeneidad y colonialidad local, nacional y regional pero siempre en dialogo global”
(Walsh 2002: 34).

Ademas como dice Walter Mignolo “los movimientos indigenas en América Latina no
dejan lugar a dudas sobre el hecho de que el futuro de la humanidad no podra ya surgir de
las bases del pensamiento de la modernidad europea, sino tendra que ser un trabajo
conjunto donde el lado oscuro (explotado, dominado) entra decisivamente a participar en el
conflicto y a disefiar el futuro”(2003: 47).En este contexto, se plante6 un desafio para el
presente estudio de encarar no solo la tarea de leer; sino de comprender los sentidos
sociales, politicos y culturales de las propuestas indigenas/campesinas presentadas a la
Asamblea Constituyente y, al mismo tiempo, tener una vision critica con respecto aquellas

13 Esta vision multiculturalista hace alusién a como las politicas neoliberales generados desde los centros del
capitalismo mutinacional van retomando el discurso estatal de la diversidad cultural para que los mismos
sean incorporados en las politicas publicas del Tercer Mundo y de América Latina en particular. Al respecto,
ver el texto de Slavoj Zizek “Multiculturalismo, o la légica cultural del capitalismo multinacional”. En
Jameson y Zizek Estudios Culturales. Reflexiones sobre el multiculturalismo. Piados. Barcelona (1998).
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lecturas emergentes de la ciencia politica boliviana con respecto a las propuestas
indigenas/campesinas.

1.2. Lacrisis de la modernidad y su efecto en las ciencias sociales

Existe la necesidad de considerar algunos elementos necesarios para comprender la crisis
de la modernidad y su correlato en las ciencias sociales. Ya que esta crisis, a nuestro juicio,
tiene su correlato, por ejemplo, en la interpelacion de la democracia representativa de corte
liberal por parte de las organizaciones indigenas/campesinas en Bolivia. En este sentido,
fue relevante precisar, por lo tanto, que lo que esta en crisis no es la modernidad como tal,
sino una de sus dimensiones constitutivas, la razon histérica (Lander, 1997). Precisamente
esta dimension tiene una articulacion estrecha con el quehacer de las ciencias sociales.

Una de las vertientes de interpelacion orientada a los (pre)supuestos epistémicos de la
modernidad, fue aquella germinada desde las huestes académicas/intelectuales de la
Escuela de Franfurk, particularmente con Max Horkheimer (1974) quien distingui6 entre la
teoria tradicional y la teoria critica. La primera anclada fundamentalmente en aquellos
supuestos de la modernidad racional: la separacién entre el sujeto y el objeto de la
investigacion, la validez (o facticidad) cientifica y/o la construccion previa de las leyes
generales para el abordaje de la realidad. El segundo, la denominada teoria critica que da
cuenta de la praxis social como posibilidad o performados socialmente para la construccion
del conocimiento.

En este contexto, se hizo necesario recuperar las reflexiones de Santiago Castro-Gomez
(2000) quien considera que el gran reto para las ciencias sociales consistié $en aprender a
nombrar la totalidad sin caer en el esencialismo y el universalismo de los metarelatos. De
igual manera plantea desprenderse de esa mirada pandptica que aludia Michel Foucault. Al
respecto, el propio Castro-Gomez dijo “Ninguna teoria puede, en nombre de la objetividad,
constituirse en una plataforma desde la cual es posible observar la totalidad, pero sin ella
misma observada” (2000: 98). Esta cita ilustra como el disciplinamiento de las ciencias
sociales fue crucial para que el conocimiento se convierta en un dispositivo epistémico vy,
en consecuencia, también ideoldgico de control social sobre aquellos ejes ordenadores
impuesto por la modernidad.

Asimismo, Castro-Gomez sugirié incorporar la categoria de Immanuel Wallerstein (1996)
del “sistema-mundo” como un mapa cognitivo con la capacidad analitica para estudiar al
Estado-moderno no como una unidad abstracta sino como una funcion al interior de ese
sistema internacional de poder. Ahora bien, la cuestion colonial como la posibilidad de
explicar los procesos de configuracion epistémica e ideoldgica del “sistema-mundo”
establecidos fundamentalmente por la colonialidad del poder (Quijano, 1997). Estas
reflexiones establecidas por Castro-Gomez (2000) nos lleva a (re)pensar la tradicion de la
teoria critica que aludia Horkheimer en el contexto, por ejemplo, como lo reitera Castro-
Gobmez, de la posmodernidad.

En rigor, una de las preocupaciones en el contexto de la critica a la modernidad, fue aquella
referida a la nueva (re)definicion del saber, y su desprendimiento epistémico de la
colonialidad del saber, como diria Quijano (1997), y al papel asignado a los sujetos
sociales con capacidad de agenciamiento no solo politico; sino primordialmente epistémico
para revertir esta jerarquia politica y epistémica establecida por los canones de la
modernidad.

Ahora bien, la accién de los sujetos sociales subalternos se constituyo en la piedra angular
del resurgimiento de nuevas posibilidades o agencias politicas/sociales/epistémicas
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removiendo la gramética universalizante del discurso de la modernidad, o sea, posibilito
un giro epistémico, por la accion insurgente de los saberes sometidos (Foucault, 2001),
depuestos por aquellas nociones “ilustradas”de la modernidad. En la teoria foucaultiana se
entenderia como tactica genealdgica que pone en juego los saberes liberados, aquellos que
fueron descalificados y una practica que consistié en un compromiso politico de oposicion,
lucha e insurreccion de los saberes sometidos “contra la institucion y los efectos de saber y
de poder del discurso cientifico”(Foucault 2001). Es decir, los efectos de verdad que alude
Foucault fueron construidos a través de un dispositivo ideologico/epistémico —y también
politico—, dicho sea al pasar, en su conjunto respondi6 a un orden politico hegemonico.
En este contexto, la insurgencia de los saberes sometidos, puso en cuestionamiento los
elementos constitutivos hegemonicos de la propia modernidad. No debemos olvidar que
para Foucault el poder estuvo intimamente ligado al conocimiento. En la manera en que se
sistematiza el conocimiento sobre algo se ejerce un poder en aquellos que fueron
conocidos. Esta problematica de la invalidacién de la diferencia por la episteme dominante
(occidental), planteada en términos tedricos por Foucault, ha sido desarrollada en el
contexto de la experiencia colonial(ista) por los criticos postcoloniales*. En esta misma
linea del pensamiento fronterizo que alude Walter Mignolo como “el lugar de enunciacion
fracturado desde una perspectiva subalterna define el pensamiento fronterizo como una
respuesta a la diferencia colonial” (2003: 8).

Asimismo esta perspectiva eurocentrica de los fundamentos epistemologicos de la
modernidad estuvo historicamente asociado a la ontologia del horizonte de la
“colonialidad del saber” (Quijano, 1997), esta nocion hace referencia a un dispositivo
epistemoldgico que sirve para legitimar la “colonialidad del poder” (Quijano, 1997) y el
eurocentrismo (Lander, 2000) como Unica perspectiva del conocimiento y, en este sentido,
emerge la idea de hacedores epistémicos de los sujetos subalternos (Torrez, 2007), ya que
como sefiala Mignolo: “Los movimientos indigenas, por ejemplo, en América Latina, el
levantamiento zapatista, la historia del colonialismo desde la perspectiva de los actores que
lo vivieron en las colonias (criollos, mestizos, indigenas o afroamericanos), como sus
equivalentes en Africa y Asia, son los lugares epistémicos donde surge ‘un paradigma
otro’” (2003: 22). Esta irrupcion subalterna estuvo directamente conectada con la nocion
de Foucault de los retornos del saber que en la perspectiva del filésofo francés estuvo
vinculada a aquel conocimiento “que es una especie de produccién tedrica autbnoma, no
centralizada, vale decir, que no necesita, para establecer su validez, el visado de un régimen
comun” (Foucault 2001: 20). Esta vision se articulo a las practicas discursivas y politicas
de la accidn colectiva y agenciamiento politico, por ejemplo, de los movimientos sociales
indigenas, vale decir, en la insurgencia de los saberes sometidos que se constituyen
inicialmente en desconstructores de los regimenes de verdad configurados por los centros
metropolitanos, a través del quehacer académico/intelectual e ideoldgico de las élites
“ilustradas” locales, para luego los movimientos sociales indigenas se transforman en
hacedores cognoscitivos con capacidad epistémica de desafiar a las élites ilustradas, tanto
politica como intelectual, (re)configurando de esta manera no solo las pautas de ver y
pensar, sino, sobre todo, de sentir la realidad independientemente a la modernidad.
Ciertamente, esta idea de los sujetos (0 movimientos) sociales subalternos como hacedores
epistémicos, por la experiencia reciente se constituyen en posibilidades ciertas para revertir

% Sobre los aportes de Foucault a la teoria poscolonial ver Bentancor, Orlando, “El pensamiento desde los
bordes: del postestructuralismo a la diferencia colonial y viceversa”, en: Henciclopedia, 2004.
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aquellos metarelatos construido por la ciencia social “ilustrada”, incluido aquel de la
revolucion marxista a la cabeza de una vanguardia o de una intelligentzia de iluminados. El
accionar de los movimientos sociales dejan como ensefianza inequivoca la instalacion de
nuevos  parametros  analiticos  incluso  para interpretar los  fendmenos
socio/politicos/culturales que estan protagonizando, por ejemplo, los movimientos
indigenas del Ecuador (Walsh, 2006) y de Bolivia (Sanjinés, 2005) poniendo entredicho a
la politica multicultural de cufio neoliberal (Zizek, 1998) o el mentado mestizaje (Sanjinés,
2005) disefiando asi nuevos horizontes socio/politicos/culturales alternativos a la gramatica
universalizante de la modernidad como fue el caso de plantear una nueva democracia
alternativa a la democracia representativa de corte liberal. Vale decir, hay la necesidad de
pensar la democracia en términos de la demodiversidad. Al respecto, Boaventura de Sousa
Santos (2007) afirma en las Gltima décadas hemos asistido a una reduccién de la figura de
la democracia, identificada sin mas con la democracia liberal y representativa.
Precisamente, las propuestas venidas de las organizaciones indigenas/campesinas, como
veremos luego, van proponiendo la posibilidad de articular la misma con la democracia
comunitaria que se ejerce en las comunidades indigenas/campesinas con la democracia
liberal.

Como resultado de este proceso de distanciamiento en la relacion sujeto/objeto emerge “el
sujeto aislado” conformando un presupuesto epistémico de lo que se vino a denominar
como el cogito ergo sum cartesiano (Quijano 1997: 441). En todo caso, esta distancia
cognoscitiva fue una constante en el proceso de produccion de conocimientos sobre la
realidad latinoamericana. Por ejemplo, esta pretendida jerarquizacion epistémica (pre)
domind en la mirada con relacién al tema indigena para lo cual se elucubro
contemporaneamente conceptos como el “buen salvaje”.

1.3. Descolonizacién epistémica y politica

Para encarar esta preocupacion en torno a la descolonizacion epistémica y politica, se hace
necesario hacer referencia al concepto de “pensamiento otro” que da cuenta Walter
Mignolo quien menciona que “una forma de pensar de otro modo, moverse de a travées de
‘otra logica’ --en suma, de cambiar los términos no solo del contenido de la conversacion”
(2000: 69-70). En este sentido, las diferentes maneras de encarar el proceso de
descolonizacion, por ejemplo, por la via de la accion de los movimientos sociales,
particularmente indigenas tanto del Ecuador como Bolivia de los ultimos afios (Walsh,
2006), a la manera que proponia Fausto Reynaga (1969) con su “revolucion india”, lo que
da cuenta Manuel Zapata Olivilla (1999) referentes a las “revueltas antiesclavistas” y, por
ultimo, “las luchas anticoloniales” que da cuenta Silvia Rivera (1993) son ejemplos
paradigmaticos de la fuerza politica y también epistémica —o pensamiento fronterizo, diria
Walter Mignolo (2003)-- de los sectores subalternos para la construccion de un
pensamiento distinto aquel pensamiento anclado en la modernidad occidental. Al respecto,
Catherine Walsh se refiere a la decolonialidad como “parte de un posicionamiento de
exterioridad por la misma relacion modernidad/colonialidad, pero también por las
violencias raciales, sociales, epistémicas y existencialidades vividas como parte central de
ella” (2005: 24). La diferencia colonial en la perspectiva analitica de Walter Mignolo
(2003) fue el terreno fertil para la emergencia del pensamiento fronterizo como una
posibilidad de agenciamiento politico y epistémico para la descolonizacién epistémica y
politica. Mignolo explicé “la diferencia colonial es el espacio en el que se articula la
colonialidad del poder. Es también el espacio en el que se esta verificando la restitucién del
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conocimiento subalterno y estd emergiendo el pensamiento fronterizo (...) (o la “gnosis
fronteriza™) (...) es el lugar de enunciacion fracturado desde una perspectiva subalterna
define el pensamiento fronterizo como una respuesta a la diferencia colonial” (2003: 8).
Ahora bien, este concepto del “pensamiento fronterizo” reviste de una relevancia
epistémica a las posibilidades politicas de descolonizacion ya que fue una construccién
levantada sobre los intersticios de la perspectiva y del poder hegemonico. Vale decir, que
dejan ver las fisuras/rupturas del orden colonial (dominante) y revelen el universo plural
--pluriverso transmoderno, diria Dussel (2006:138)--, multiple y hasta (a veces)
contradictorio (o al menos fluctuante) de la experiencia subalterna en sus diferentes aristas:
la piel negra o la no-existencia (Fanon, 1974), la condicién india (Reynaga, 1969) y/o la
violencia contra el negro y el indio (Zapata Olivella, 1999).

En este contexto de la irrupcion de la subalternidad convertida en proyectos politicos y
epistémicos y, por lo tanto, portadores de agencia e iniciativa historica se debe localizar la
cuestion del sujeto poscolonial™. En el caso de los paises latinoamericanos, particularmente
de la zona andina, no s6lo estan redelineando el escenario institucional de la politica o0 una
transformacion critica de lo politico a través de lo que Enrique Dussel (2006) denominé “el
poder politico de la comunidad como potentia al poder®®, con posibilidades ciertas de dar
la vuelta la tuerca, como es el caso de la accion de los movimientos sociales bolivianos de
los ltimos afios que han “puesto de cabeza” al mentado mestizaje con una visceralidad se
han convertido en un janiwa epistemoldgico (Sanjinéz, 2005) o las “politicas de lugar” que
da cuenta Arturo Escobar (2005) en el caso de los movimientos ambientalistas, sobre todo,
colombianos que con su agencia politica y epistémica pusieron entredicho al discurso
neoliberal y global en boga.

En rigor, este agenciamiento socio/politico desafiaron el colonialismo interno y también los
disefios globales del mundo moderno-colonial (Mignolo, 2003), esta interpelacion se
reproduce en el cuestionamiento a la colonialidad del saber (Quijano, 1992) fue expresado
nitidamente en los procesos de “desconstruccion epistémica” de la ciencia politica
boliviana “ilustrada” con relacion a las propuestas venidas y concebidas desde la
subalternidad indigena.

15 El término poscolonial generalmente se usa para representar las transformaciones politicas y culturales que
cuestionan los paradigmas sobre los cuales se establece la modernidad: la universalidad del conocimiento, la
localizacion del saber y los criterios de temporalizacion, cuya critica radical posibilita la emergencia de
miradas/lecturas divergentes que fundan los estudios post-coloniales.

!® Enrique Dussel denomina a la “potentia al poder que tiene la comunidad como una facultad o capacidad
gue es inherente a un pueblo en tanto Ultima instancia de la soberania, de la autoridad, de la gobernabilidad,
de lo politico” (2006: 27).
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CAPITULO 2
MATRIZ COLONIAL Y CIENCIA POLITICA BOLIVIANA

El propdsito del presente acapite fue presentar un recorrido que permita el acercamiento a
lo que se debate en el contexto de la reflexion y del abordaje a la politica, por lo que surge
la inevitable necesidad de establecer ciertos pardmetros epistémicos y
tedricos/metodoldgicos en lo que atafie a la génesis, la institucionalizacion y residualmente
el influjo de las ciencias politicas o la politologia en las ciencias sociales latinoamericanas
en general y la boliviana en su especificidad.

2.1. Presupuestos tedricos de la politologia.
El empleo del término “politica” tiene su génesis en el pensamiento y la filosofia griega.
En este sentido, Aristoteles se constituyd en un referente inequivoco ya que lo “politico”: lo
politike que incluyé a lo social se establecio en lo polis que respondié a la concepcion
griega de la vida y, en consecuencia, la polis no era solo aditiva; sino primordialmente
constitutiva de la vida griega (Sartori 1992: 233). Desde una perspectiva epistémica fue
necesario localizar a Platon quien a traves del discernimiento, en este caso con relacion a la
politica, va diferenciando el juicio con relacion a la politica no solo consistio en un
discernir entre lo que es y lo que parece ser, sino que fue una averiguacion de aquello en
gue consiste lo que es: la esencia. (Del Pino 1990: 20). En esta linea, el saber —sobre lo
politico— surgio, segun se advirtio en Parménides, como un “discernir”, distincion entre lo
que es y lo que parece ser, en virtud de esa experiencia o sentido de ser. Por lo visto, la
comprension sobre la politica se la debe localizar en una de las formas que los griegos
denominaba como forma de saber. La “epistéme, apresamiento seguro y demostrable de la
estructura interna de las cosas” (Del Pino 1990: 20). Aunque los griegos hacen referencia
“a las cosas”, la misma no estd articulada a lo visible; sino a su naturaleza o atributo de
caracteristicas meramente trascendente. De igual manera, Aristdteles apunté que el saber
fue un conocimiento de la substancia de la cosa. Por lo expuesto, el “conocimiento” sobre
la politica se cifie a “entender” a la politica como una posibilidad epistémica de
desentrafar la naturaleza (o el debe ser) de la misma.
Asimismo, el trazo historico sobre la politica esbozado por Giovanni Sartori permitid
articular la dimensién griega con la romana:

“Esta claro que donde los griegos decian polites, los romanos decian civis,

del mismo modo que esta claro que polis se traduce, en latin, como civitas.

Pero los romanos absorbieron la cultura griega cuando sus ciudades habian

sobrepasado ampliamente las dimensiones que permitirian —segun la

medida griega—un ‘“vivir politico’. Por lo tanto, la civitas se refiere a la

polis como una cualidad politica diluida; y ello por dos razones. Por un

lado, la civitas se configura como una civilis societas; y por ello adquiere

una cualificacion mas elastica que amplia sus limites. Y por otro lado, la

civitas se organiza juridicamente. La civilis societas se resume, a su vez, en

una iuris societas. Lo que permite sustituir lo ‘politico’ por lo juridico”

(1992: 234).
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De lo expuesto se deduce que la (cosmo)visidn de la politica, a pesar de los matices, tiene
sobre todo, una matriz greco-romana, luego en el discurrir histérico del enfoque sobre la
politico o el Estado influye inclusive en la manera contemporanea de concebir a la politica.
Aunque fue menester precisar que la irrupcion de la ciencia politica como tal marcé una
ruptura con aquella filosofia politica de raigambre griega, por un lado, y por otro, con
aquella visién de politica articulada a la teologia'’. Veamos.
Cuando Nicolas Maquiavelo en pleno apogeo de la edad media marcado fundamentalmente
por un oscurantismo escribidé El Principe no pensd nunca que luego él seria uno de los
representantes ineludibles e influyentes de la Edad Moderna. EIl Principe era un recetario
de consejos politicos que Maquiavelo suministraba a Lorenzo de Médicis, duque de Urbino,
quién al parecer ni siquiera leyo los manuscritos. En todo caso, el hallazgo y la posterior
difusion de El Principe en 1531, es decir, cinco afios después de su muerte, establecieron
la génesis de lo que a posteriori se conocié como la ciencia politica moderna de cufio
eurocéntrico.
Ahora bien, del surgimiento de la ciencia politica fue importante reflexionar en torno a los
fundamentos epistémicos principales que posibilitd su afincamiento en el contexto del
pensamiento social moderno. Por lo tanto, fue importante resaltar el legado de Maquiavelo
a la ciencia social en general y a la ciencia politica en particular. “Maquiavelo desliga la
politica de la ética o de la metafisica, y teniendo en cuenta cémo son de hecho los hombres,
le indica al ‘principe’ lo que debe hacer si quiere conquistar y conservar el poder” (Morales
y Abad 1988: 23). Asimismo, Antonio Gramsci cuando escudrifia EI Principe da cuenta de
la autonomia adquirida por la politica con relacion a la filosofia y la teologia, y en
consecuencia asevera que “la ciencia politica debe ser concebida en su contenido concreto
(y también en la formulacion I6gica) como un organismo en desarrollo” (1994: 5). Vale
decir, la ciencia politica al igual que el marxismo que también alude Gramsci (1994) se
desprende de aquella idea que (de)muestra la inexistencia de una “naturaleza humana” en
abstracta, fija e inmutable y por consecuencia, hay hechos sociales historicos que pueden
ser sometidos a una observacion empirica para asignarles el valor determinado para el
andlisis politico respectivo. Por lo visto, resulta excesivamente interesante que Maquiavelo
se constituyo en un pionero del método cientifico inclusive anterior al surgimiento del
positivismo que a posteriori se constituyd en un referente incuestionable para la teoria
politica moderna.
Sobre la separacion ontoldgica, pero, sobre todo epistémica adquirida por la politica, a
partir de Maquiavelo, Giovanni Sartori afirmo:

“Cuando hablamos de autonomia de la politica, el concepto de autonomia

no ha de entenderse en sentido absoluto, sino mas bien en sentido relativo.

Por otro lado se pueden mantener a este respecto cuatro tesis: primero que

la politica sea distinta; segundo, que la politica sea independiente, es decir,

gue siga sus propias leyes, planteandose, literalmente, como sus propias

leyes propias; tercero, que la base para explicarse a si misma; cuarto, que

la politica sea una causa primaria, una causa que genera no solo a la

misma politica, sino también dada su supremacia, a todo el resto. En rigor,

esta Ultima tesis sobrepasa el concepto de autonomia, pero constituye una

7 Segln Giovanni Sartori “la politica se teologiza, primero adaptandose a la vision cristiana del mundo,
después con respecto a la lucha entre el papado y el imperio, y finalmente en funcién de la ruptura entre el
catolicismo y el protestantismo” (1992: 237).
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posible implicacion de éste. Puede también precisarse que la segunda y la

tercera tesis suelen ir juntas con frecuencia, aunque, en rigor, el concepto

de autonomia debe diferenciarse del de autarquia. De todos modos la tesis

determinante, la tesis que es necesario clarificar, es la primera. Afirmar

que la politica es distinta equivale a plantear una condicion necesaria,

aunque no todavia una condicién suficiente (de autonomia). Sin embargo,

toda la continuacion del discurso estéa estrechamente condicionada por este

punto de partida. ¢De qué modo? ;Y hasta que punto?”. (1992: 238).
Innegablemente, la ruptura aunque sea parcial que realiza la autonomia de la ciencia
politica verso sobre dos dimensiones articuladas entre si: la ontoldgica y la epistémica. La
primera, referida a que la ciencia politica alcanza efectivamente su estatus de ruptura con
relacion a la moral y a la religion. Y la segunda articulada a la primera fue la epistémica
que adquirio el rango de conocimiento cientifico. Precisamente, este rasgo, vale decir, esta
huella maquiavélica®® es la que posibilita a la ciencia politica instalarse en la matriz del
pensamiento moderno.
Desde el siglo XVIII, la modernidad ha signado la configuracion de un dispositivo
ideoldgico/epistémico en el marco de lo que se vino a denominar una matriz occidental
(Wallerstein, 2004). En este sentido, la nocidn del caracter objetivo (objeto material) y
universal del conocimiento cientifico, estuvo articulada a aquella autonomia de la ciencia
politica que es constitutiva de la misma. Por lo visto, en la pretension de emanciparse de
cualquier relacion con disciplina alguna que aborde la “naturaleza humana” desde una
dimensidn abstracta, y en esa direccion, la ciencia politica se desplaza para adscribirse de
ipso facto en los fundamentos epistémicos centrales del ego cogito moderno de la ciencia
social en ciernes. En el caso de las ciencias sociales en general presenta diferentes aristas.
Mientras Jhon Suart Mill habla de “ciencia exacta”*®, Augusto Comte aludié a la “ciencia
positiva” o Emile Durkeim enunciaba el “hecho social” aunque las mismas presentan
rasgos eminentemente eurocéntricos®. En el caso de las ciencias politicas también

18 por ejemplo, la influencia de Maquiavelo en las ideas de Rousseau es evidente. Para ilustrar esta influencia
se recurrié a una cita de las que hay del autor de El principe en El Contrato Social: “Maquiavelo era un
hombre y un buen ciudadano; pero sujeto a la casa de Medecis, estaba obligado, dada la opresion en que vivia
su patria, a disfrazar su amor por la libertad. La sola eleccion de su execrable héroe (César Borgia) manifiesta
su opinidn secreta, y la divergencia entre las maximas de su libro El Principe, con las que su Discurso sobre
Tito Livio y su Historia de Florencia, demuestra que este profundo politico no ha tenido hasta ahora méas que
lectores superficiales y corrompidos. La corte de Roma ha prohibido severamente su libro; es facilmente
comprensible, pues fue a la que con mayor claridad puso en evidencia” (1992:131).

19 Al respecto, Juan Del Pino dice “Stuart Mill (1806-1873) no fue el primero en plantearse el problema de la
relacion entre las ciencias naturales y las ciencias sociales, pero a él se debe el primer intento, desde el punto
de vista logico, de definir el estatuto de las ciencias sociales. Para Mill, cuya aspiracion fue ser el Bacén de
las ciencias morales, como antafio se las denominaba, la ciencia tiene como base la unidad metodoldgica del
razonamiento cientifico. Todos los razonamientos cientificos son inductivos. La induccion constituye el
razonamiento primario, del cual proceden dos razonamientos derivados: la experimentacion y la deduccion.
De ahi surgen dos tipos de ciencias: los experimentales que establecen inducciones nuevas, y las deductivas,
que infieren nuevas propuestas a partir de las inducciones ya establecidas” (1990: 27-28).

20 Al respecto Edgardo Lander aseverd que “las separaciones que establecen los saberes sociales entre la
sociedad moderna y el resto de las culturas. Con las ciencias sociales se da el proceso de cientifizacion de la
sociedad liberal, su objetivacién y universalizacion, y por lo tanto, su naturalizacion. El acceso a la ciencia, y
la relacion entre ciencia y verdad en todas las disciplinas, establece una diferencia radical entre las sociedades
modernas occidentales y el resto del mundo. Se da, como sefiala Bruno Latour, una diferenciacion basica
entre una sociedad que posee la verdad -el control de la naturaleza- y otras que no lo tienen. (2000: 24).
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irrumpié un pensamiento “filos6fico moderno” articulado fundamentalmente a la
configuracién del Estado, tema privilegiado en el abordaje de los cientistas politicos o de
los politélogos contemporéaneos.

2.1.1. El estado de naturaleza y el procesamiento de la teoria de la politica moderna
Entre los efectos de la modernidad en el &mbito de la politica fue el origen del Estado. Por
efecto colateral, la preocupacion hermenéutica de la ciencia politica gir6 -y gravito--
primordialmente en el funcionamiento del poder pablico ya que tradicionalmente, no solo
los politdlogos, sino inclusive los socidlogos estudiaron la organizacion y la distribucion
del poder en las diferentes sociedades modernas.

En este sentido, resulta ineludible hacer un acercamiento a las concepciones clésicas al
tema del “poder” localizando el mismo en los limites de una institucién o en el Estado?®.
Desde esta perspectiva, el poder fue considerado como algo que el individuo cede al
soberano (concepcion contractual juridico-politica). Por lo tanto, el poder se cifie
estrictamente al proceso de represion. Por consiguiente, fue una forma (por ejemplo el
Estado), que expresa una relacién represiva, y en consecuencia, el poder se posee. En
consecuencia, esta mirada clésica de la politica se centrd primordialmente en el aparato
coercitivo y en su funcionamiento. Por lo visto, esta vision surgida en el ambito de lo
juridico para la regulacion de la soberania la misma se constituye --bajo esta perspectiva
institucional-- en el nucleo central donde anida la legitimidad del poder. En este contexto,
emergen preocupaciones sobre el proceso de construccion epistémica con relacion a la
concepcion contractual juridico de la politica, tomando en cuenta que estos (pre)supuestos
fueron centrales, por ejemplo, en la edificacion del discurso construido por la politologia
boliviana en la década de los afios noventa con relacion a la denominada *“democracia
pactada”. En este sentido, se hace imperiosa indagar sobre los aportes e influencia de
Thomas Hobbes, Jean-Jacques Rousseau, Locke, Montesquieu e Immanuel Kant para la
cimentacion de la teoria politica moderna.

Indudablemente, la politica fue una construccion levantada sobre la imagen de los Estados
modernos. En esta perspectiva, el sustento epistémico de la teoria politica moderna se la
localiz6 en los principios normativos rectores de la filosofia politica moderna. En rigor, en
el tiempo de la ilustracién se elucubré aquellas ideas constitutivas que a posteriori echaria
anclas en la configuracion de la emergente teoria politica. En esta direccion fue inevitable
mencionar a Immanuel Kant que en un ensayo titulado Was ist Aufklarung?, publicado en
un diario aleman en 1774, formula su principal tesis sobre el destino del hombre afirmando
que “la salida del hombre de la minoria de edad” concebida la misma como “la incapacidad
de servirse del propio entendimiento sin la direccion del otro” es la llustracion (1996: 53).
Ahora bien, la preocupacion ilustrada por el hombre inferior localizado en un estado de
naturaleza fue un alegato recurrente asumido para que las primicias normativas de caracter
universal vaya nutriéndose de las ideas teleolégicas en torno al progreso®, ya desde una
mirada politica, esta configuracion supuso un contrato social (Rousseau, 1992) en donde

21 En este sentido, es interesante por ejemplo que Michel Foucault rompe con esta vision al aseverar que el
ser (el poder) es difuso y multiforme “no es posible localizarlo ni en un tipo definido de instituciones, ni en un
aparato estatal”. (1996: 23).

22 Sobre las ideas ilustradas sostenidas por Kant y su efecto teleoldgico, Santiago-Castro Gmez tiene sus
propios impresiones: “Los pueblos y los individuos que se resisten a seguir este camino [del progreso] son
vistos por Kant como ‘autoculpables’ y merecedores de su propia miseria, ya que las condiciones estan ya
dadas para que a finales del siglo XVIII la humanidad empiece a salir de la ignorancia” (2006:21).
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el supremo colosal de la Razon se posicion6 para dirimir la cuestién segun los preceptos
establecidos por la misma razon para dar curso -0 viabilidad- a la institucionalidad o
normatividad de la politica.
La imperiosa necesidad de recurrir a Kant en la configuracién epistémica de la teoria
moderna fue por la inspiracion de los escritos de Rousseau en el pensamiento kantiano?.
Ahora bien, Rousseau y Hobbes contribuyeron decisivamente en la configuracion de la
teoria politica moderna, para ello desentrafiaron la naturaleza humana como un requisito
imprescindible para la constitucion de los Estados rectores de principios normativos.
Ciertamente, las especulaciones del autor del Contrato Social marcaron endeblemente en el
pensamiento politico moderno. Rousseau en los textos de El origen del lenguaje y en El
origen de la desigualdad alude a la “era de las chozas”?*, més que una metéafora fue una
descripcion literal para caracterizar a la “era de los primitivos” calificandola como el “puro
estado de naturaleza” en la que los “primitivos” estarian externamente de toda historicidad
o de cualquier posibilidad cierta de construccion de sociedad, a pesar que el “primitivo” o
el “buen salvaje” tengan una bondad “originaria” y “virtuosa”, rasgos constitutivos de su
“estado de naturaleza”. Estas elucubraciones antropoldgicas de Rousseau orientaron la
tesis de la sociedad civilizada por la via de la evolucion del hombre. Al respecto, Rousseau
escribe:

En la profundidad de la selva [de Saint Germain] busqué y encontré la

vision de aquellas edades primitivas cuya historia apenas bosquejo. Me

niegan a mi mismo todos los fraudes a los que los hombres son propensos.

Me atrevo a descubrir a la naturaleza humana y considerar su desnudez,

para trazar el curso del tiempo y de eventos que han designado al hombre

[I’homme de I"'homme] con el hombre natural. Sefial6 el verdadero origen

de nuestra miseria de nuestra pretendida perfeccion” (Rousseau, 2006: 25).
Ahora bien, esta (cosmo)vision de Rousseau revistio de una gran importancia para el
desarrollo de sus tesis en torno al contrato social, asumiendo la imposibilidad de adoptar
principios normativos sobre un “puro estado de la naturaleza”, establecieron la necesidad
insoslayable de legislar a la sociedad, estd Gltima seria resultado de un proceso cultural
civilizador que posibilite al individuo la existencia (vida) colectiva y la libertad por la via
de la autorregulacion (Eze, 2001). De esta manera, la sociedad “civilizada” estuvo en las
condiciones necesarias para configurar un acuerdo comun a través de la institucionalidad
del mismo. Sobre los alcances convenidos en el Contrato Social rousseariano Emmanuel
Chukwudi Eze sefiala:

“El Contrato Social propone la creacion de una ‘voluntad general’ o

colectiva, una ‘capacidad corporativa’ denominada Estado, una

2 Segin Emmanuel Chukwudi Eze: “Los biégrafos de Kant, tales como Cassirer, hacen constar que en el
estudio de Kant, habla sélo un adorno en la pared: el retrato de J.-J. Rousseau. También se relata cémo Kant
un modelo de puntualidad en sus paseos cotidianos, absorto en el estudio de Emile de Rousseau cuando
aparecio por primera vez, olvidé su caminata diaria (Ver Cassirer RXG). EI mismo Kant también testifica
dolorosamente la influencia de Rousseau en la preparacion de la antropologia filos6fica. Por ejemplo, en
Fragments editado por Harstenstein, Kant escribe: “Yo mismo me siento llevado en pos de la verdad. Siento
una satisfaccién en cada uno de los pasos. Hubo un tiempo en que pensé que solamente esto podria constituir
el honor de la humanidad...Rousseau me puso en el camino correcto...aprendi respecto de la naturaleza
humana.” (GS, vol. 7. p. 624, el subrayado es mio)” (2001: 212).

2" En El origen del lenguaje, Rousseau escribi6 con respecto a la era de las chozas “Considero primitivo al
periodo de tiempo desde la dispersién de los hombres hasta cualquier otro periodo de la raza humana que
puede ser llamado como determinante de la época” (n.i: 31).
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personificacion (embodiment) de una voluntad moral, colectiva. El individuo

‘pone su persona, todo su poder en comudn bajo la suprema de la voluntad

moral, colectiva. El individuo ‘pone su persona, todo su poder en comun

bajo la direccidn suprema de la voluntad general’, y, dentro de la capacidad

corporativa, donde €l es recibido como una parte del todo, podria participar

el poder del Estado a la vez como ciudadano y como sujeto, haciendo y

obedeciendo las leyes en las que ha legislado, como parte de ‘la voz del

pueblo’” (2001: 216).
Ciertamente, en la filosofia politica moderna donde Rousseau y Hobbes fueron referentes
ineludibles porque plantearon que el pacto contractual surgié el ciudadano como una
posibilidad cierta de superar al hombre natural. En este sentido, el autor del Contrato
Social posibilitd la construccion contractual del Estado, la misma procede de la naturaleza
misma de las cosas y estuvieron fundados en la Raz6n®.
Con el propdésito de ilustrar esta metamorfosis (0 desplazamiento) del estado de naturaleza
a estado civil, Rousseau explico:

La transicién del estado natural al estado civil produce en el hombre un

cambio notable, sustituyendo en su conducta la justicia del instinto y

dando a sus acciones la moralidad de que carecian en principio.

Es entonces cuando, sucediendo la voz del deber al impulso fisico y el

derecho de apetito, el hombre, que antes no habia considerado ni tenido

en cuenta mas que su persona, se ve obligado a obrar basado en distintos

principios, consultando a la razon antes de prestar oido a sus

inclinaciones (Lib. I, viii)
Por lo visto, la vision rousseauriana sobre el estado de naturaleza supuso que todos los
hombres son iguales por naturaleza y en ese contexto fue imperativa la configuracion de un
pacto establecido entre los hombres basados en el tribunal de la Razén pura —como diria
Kant-- que legitime esa autoridad:

“El orden social es un derecho sagrado que sirve de base a todos los

demés. Sin embargo, es un derecho no viene de la naturaleza; esta

fundado por tantos en convenio.” (Lib. I, i.).

“Dado que ningan hombre tiene una autoridad natural sobre su

semejante, y dado que la fuerza no produce ningun derecho, quedan los

convenios por base de cualquier autoridad legitima entre los hombres.”

(Lib. 1, iv).
Por lo visto, el contrato social sustento esencial en la construccion de una institucionalidad
politica democratica que luego se constituye en los sustentos (pilares) fundamentales
epistémicos de la teoria politica en el contexto de la ilustracion de la modernidad. Para
profundizar esta asignatura y realizar un analisis comparativo entre la propuesta
rousseauriana con la de Hobbes y la de Locke, en lo que sigue se profundizara
ampliamente esta vision contractualista tan fundamental para la configuracién institucional
de la politica moderna.

2> Sobre la importancia de la Razén en los postulados de Rousseau, en el Contrato social se lee: “Lo que es
bueno y conforme al orden, lo es por la naturaleza de las cosas e independientemente de las convenciones
humanas. Toda justicia procede de Dios, El es su Gnica fuente; pero si nosotros supiésamos recibirla desde tan
alto, no tendriamos necesidad de gobierno ni de leyes. Sin duda, existe una justicia universal emanada de la
sola razon” (1992:82) (cursivas mias).



22

Para Hobbes, como para David Hume, las leyes de la sociedad no existen antes de que los
individuos acuerden constituirse en un grupo social. Vale decir, que en “el estado de
naturaleza” del individuo, que a diferencia de Rousseau, presentan rasgos constitutivos
como la perversidad y la maldad. El autor de la célebre frase homo hominis lupus ante la
interrogante (Como zanjar el estado de guerra recurrente entre los hombres? propone
instituir un acuerdo como consecuencia de la inseguridad emanada por la guerra. Para
dilucidar esta cuestion, la configuracion institucional del Estado fue fundamental en tal
sentido Hobbes dijo: “Si el hombre es, en estado de naturaleza, un lobo que combate a otros
lobos, entonces el orden y la paz se convierten en bienes, incluso a costa de someterse al
Leviatan” (Sartori 1992: 253). En este sentido, para Hobbes el estado de naturaleza es un
estado de guerra indisoluble, mientras la sociedad civil, es la civitas, vale decir, es un
estado de paz. En el De cive se lee: “No se puede negar que el estado de naturaleza de los
hombres, antes que se constituyera la sociedad, fuese un estado de guerra de todos contra
todos” (Hobbes 1971: 90). Precisamente la institucionalizacion del Leviatan posibilité la
edificacién del Estado a partir de la cual hay evidentemente un desplazamiento del “estado
de naturaleza” hacia el “estado social” esta metamorfosis provoca no so6lo la
institucionalizacion de la politica; sino que también derivo en un efecto epistémico por la
configuracién de una plataforma ontolégica a partir de la cual se va gestando
inevitablemente una mirada epistémica con aquella vision contractual juridica-politica en la
que la visién del poder esta marcado por la normativa como una superacion evidentemente
del estado de naturaleza. Para englobar estas consideraciones sobre el estado de naturaleza
fue menester referirse a las argumentaciones filosoficas procesadas por Locke que viene
de la escuela de derecho natural o iusnaturalismo predominante en el debate del
pensamiento politico de los siglos XVI1'y XVIII. En rigor, las ideas del modelo hobbesiano
gravitaron decisivamente ya que se constituyen en la piedra angular del surgimiento de este
modelo en la idea rectora se reduce a la dicotomia estado de naturaleza-sociedad civil. Al
respecto, José Fernandez sintetizd en tres elementos esta dicotomia:
1. El punto de partida es el estado de naturaleza, es decir, un estado no-
politico.
2. El estado de naturaleza esta constituido por individuos no asociados.
3. Existe una relacion de contraposicion y exclusion reciprocas entre a) el
estado de naturaleza en el que los individuos se encuentran
independientemente de la voluntad b)la sociedad civil (estado politico)
instituida con base en un proyecto racional de los hombres (1990: 17).
En consecuencia, el estado civil se configuro en un creacion artificial, ya que no deviene de
un proceso evolutivo normal; sino que el mismo se da mediante un proceso contractualista
convencional y asumida como tal por todos los involucrados en el mismo. Ahora bien, la
apelacion al estado de naturaleza como sustento ineludible para la cimentacion epistémica
de las ciencias politicas fue resultado de aquella influencia occidental que a partir de la
construccion del imaginario moderna asentado basicamente en la universalizacion y
homogénea. Fausto Reynaga aseverd: “La ‘naturaleza humana’ como poder absoluto,
unitario, eterno; morando en un lugar recdndito, metafisico, es una insipida ilusion
inventada por el Occidente. Pues, no hay una ‘naturaleza humana’ hecha como un troquel
para todos los hombres de la tierra” (2001:70). Vale decir, los rasgos que se configurd
sobre las bases epistémicas de la constitucion de un dispositivo filosofico y, por efecto
colateral, ontoldgico de la teoria politica moderna establece criterios no solo homogéneos,
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sino que por su caracter universal se dedujo que los hombres, particularmente, aquellos que
se desplazaron al margen de los canones europeos carecen de cualquier institucionalidad
politica y, en consecuencia, la pretendida mision fue civilizar o “encauzar” por el sendero
correcto del marco institucional de la politica ya que se constituye no solo en una cruzada
politica/ideoldgica; sino también epistémica, en este caso, las ciencias politicas tendrian el
papel de orientar la mirada —valorativa e interpretativa-- sobre la realidad socio/politica en
funcion a criterios estrictamente adheridos al canon occidental y moderno de la
institucionalidad pregonada por la teoria moderna de la politica, dicho sea al pasar, aunque
estos parametros sean insuficientes para el abordaje de las realidades socio/politicas
latinoamericanas caracterizadas por su diversidad socio/cultural.

Bajo aquellos supuestos epistémicos descritos anteriormente asociados al trazado del
armazén de la institucionalidad de la politica es obligatoriedad referirse al “estado de
naturaleza” y su procesamiento institucional ya que el mismo tiene ineludiblemente efectos
epistémicos sobre la mirada y la configuracion normativa sobre la politica que orient6 los
lineamientos centrales del quehacer intelectual de los analistas y politélogos. Estos rasgos
luego se pusieron en evidencia en el caso de los politdlogos “ilustrados” bolivianos al
momento de analizar las propuestas de las organizaciones campesinas/indigenas en el
contexto del debate de la Asamblea Constituyente.

2.1.2. La institucionalidad de la ciencia politica: Ejes ordenadores de la mirada de la
politologia
Los embriones de la idea de la modernidad se dan en contexto signado por mucha
incertidumbre, en la cual la posibilidad de la liberacion del individuo y su oposicion a la
dominacidn se constituye en el sendero que deberia recorrer la humanidad para alcanzar la
felicidad por la via del “estado social”. En este sentido, la Razon adquiria un status en esa
emergente sociedad moderna. En todo caso, la modernidad como un relato univoco, y por
lo tanto, unificador, entre otras cosas, (re)configurd un disefio global de la geopolitica del
conocimiento (Mignolo) en donde el paradigma del disciplinamiento de las ciencias
sociales y en consecuencia de la propia politologia, fue una de sus finalidades.
Al respecto, Santiago Castro Gémez explica:
“durante los siglos XVIII y XIX cuando empieza a consolidarse la idea de la
cultura es un &mbito de valores especificamente humano, que se contrapone a la
‘naturaleza’. La cultura se constituye aquella esfera de valores morales,
religiosos, politicos, filosoficos y tecnolégicos que le permiten al hombre
‘humanizarse’, es decir, escapar de la tirania del ‘estado de naturaleza’” (2000:
95).
Desde una perspectiva epistémico/metodolégica, el informe de la comision de Gulbenkian
establecio que las ciencias sociales tienen en el siglo XVIII, en el caso especifico del
surgimiento de la ciencia politica da cuenta de las principales premisas ontoldgicas y
epistémicas de esta ciencia. Al respecto, Emmanuel Wallesrtein afirma:
“La ciencia politica surgié como disciplina aun mas tarde, no porque su tema, el
estado contemporaneo y su politica, fuera menos propicio para el analisis
nomotético, sino principalmente debido a la resistencia de las facultades de
derecho a renunciar a su monopolio en ese campo. La resistencia de las
facultades de derecho ante ese tema podria explicar la importancia atribuida por
los cientificos politicos al estudio de la filosofia politica, por lo menos hasta la
Ilamada revolucion conductista del periodo posterior a 1945. La filosofia
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politica permitié a la nueva disciplina de la ciencia politica afirmar su posesion

de un patrimonio que se remontaba a los griegos, e incluia a autores que siempre

habian tenido un lugar asegurado en los planes universitarios” (2004: 22).
Notese la importancia en el influjo de la ciencia politica de las ideas helénicas que a
posteriori influyeron decisivamente en la configuracion de una plataforma epistémica que
sirve para la comprension de la realidad socio/politica. Asimismo, es necesario mencionar
otros efectos adyacentes de la emergencia de la ciencia politica, por ejemplo,

“como disciplina separada respondia a un objetivo ulterior: el de legitimar a la

economia como disciplina separada. La economia politica habia sido rechazada

como tema con el argumento de que el estado y el mercado operaban y debian

operar segun logicas distintas. Y esta I6gicamente (sic) requeria, como garantia

a largo plazo, el establecimiento de un estudio separado del espacio politico”

(Wallerstein 2004: 23).
Por lo visto, el estudio cientifico del quehacer politico pendi6 de la configuracién de una
ciencia autonoma, no solo con relacion a otras disciplinas como la filosofia o la teologia;
sino también de su propia institucionalizacion para la conformacion de una instancia
académica/intelectual necesaria, en base a criterios cientificos puedan aproximarse de una
manera mas racional a leer --e interpretar-- la realidad socio/politica.
La necesidad de un acercamiento més institucionalizado al fenémeno socio/politico devino
a que las estructuras de las ciencias sociales en un proceso ciertamente de especializacion
de la disciplina, en este caso especifico, de la ciencia politica de rasgos nomotéticos. Como
diria Michel Foucault “las disciplinas constituyen un sistema de control en la produccion
de discurso, fijando sus limites por medio de la accion de una identidad que adopta la forma
de una permanente reactivacion de reglas” (1970: 224). En el caso de la politologia este
control cognitivo estribd primordialmente que conjuntamente con la economia y la
sociologia prosperaron gracias a las ciencias naturales en el contexto de la posguerra por
“reflejo de la gloria de las ciencias naturales” (Wallerstein 1996: 47). Ahora bien, la
cientificidad de las ciencias sociales en su globalidad, y de las ciencias politicas en lo
especifico, gravito en su caracter cientifico. A decir de Santiago Castro Gomez:

“la distancia frente al objeto de estudio obedece al ‘paradigma de la

representacion’. La ciencia moderna se distancia del sentido comun (visto como

‘doxa’) para aislar metodologicamente a un ‘otro de la representacion’ llamado

‘objeto’, creando una distancia frente a él. Mientras mayor es la distancia mas

objetivo el conocimiento” (2005: 71).
Ciertamente, el proceso de representacion del fenédmeno politico precisaba de un objeto de
estudio especifico que en el caso de la politologia consiste en el analisis del Estado, ya que
éste como parte de la construccién de la modernidad, condensaba en sus entrafias
institucionales, el quehacer del proceso de la actividad politica. En ese sentido, la nueva
institucionalizacion de la ciencia politica deberia cefiir sus analisis en torno al “estado
como bloque de construccion analitica” (Wallerstein 1996: 87). Vale decir, el quehacer
analitico se reducia al estudio de “las estructuras modernas [que] estaban en el estado
moderno” (Wallerstein 1996: 87). Esta tendencia estado céntrica es decisiva para que los
procesos emanados de la actividad politica sean analizadas rigurosamente en los margenes
de la propia institucionalidad estatal. En todo caso, esta predominancia tenia como efecto la
no visibilizacién de otras formas de hacer politica asumiendo a que éstas estarian fueras de
los contornos de la accidn institucional de la politica, es decir, formarian parte de un estado
de naturaleza politica. En todo caso, estos ordenadores epistémicos en la actividad



25

analitica de la politologia fue fundamental para el abordaje de aquellos fenémenos
socio/politicos cefiidos a la institucionalidad del Estado desdefiando o descalificando otras
formas de hacer politica considerandolas como una especie de barbarie.

2.1.3. Locus enuntiadotis y la mirada ilustrada de la politologia
La instalacion del estado de naturaleza como (pre)supuesto ontolégico y epistémico
supuso que el abordaje en torno a la politica se cifiera a los espacios estrictamente
institucionales del poder. Estos escenarios adquirieron relevancia en la medida que son
lugares desde donde se construyeron y reconstruyeron esos parametros contractualistas, 10s
mismos responden a un repertorio de formaciones discursivas emanadas desde la
modernidad occidental que ponen de manifiesto una manera especifica de interpretar/mirar
el fendmeno politico. Asumiendo, como parte discursiva el desplazamiento del estado de
naturaleza al estado civil, tiene obviamente repercusiones en la manera de abordar la
realidad politica/institucional ya que la tarea politoldgica supondria su localizacion
privilegiada e “ilustrada” a partir del cual va desentrafiando analiticamente la realidad
socio/politica, vale decir, un “vigilante” poseedor de un tipo hegemonico de produccion de
conocimientos y de un “régimen de verdad” (Foucualt, 1996) anclados en los canones de la
institucionalidad politica. Esta mirada pandptica (Foucualt, 1996) de la politologia,
caracterizado por la hybris del punto cero (Santiago Castro-Gémez, 2006) (re)configuro
una cartografia cognitiva geopolitica (Mignolo, 2003), la misma establecié una mirada
cognoscitiva basada en su pretendida universalidad, la que al desconocer la potencialidad
epistémica extraoccidental, se erigio como una sola mirada univoca con relacion a la
politica, aquellas “otras practicas” politicas seran encajonadas y estigmatizadas a un
“estado de naturaleza”.
Al respecto, Michel Hardt y Antonio Negri dicen:

“La Ilustracion pone en marcha un aparato de fundacion trascendental,

cuyo propoésito era establecer mediaciones racionales para todos los

ambitos de la accién humana. La politica, el conocimiento y la moral

quedaron sometidos a un orden preconstituido que, sin reproducir los

viejos dualismos de la Edad Media, si postulaba un nuevo ordenamiento

metafisico del mundo. No era Dios sino la naturaleza humana el garante de

que las leyes del cosmos tuvieran correspondencia con las leyes de la polis

(2001: 110-112).
De esta manera se configuro una vision y una préactica intelectual que deriva en un efecto
epistémico evidente: las clasificaciones universales de la teoria politica moderna afincada
en torno al imago del hombre y de la humanidad bajo el predominio absoluto del espiritu y
del sujeto hegeliano, cartesiano, kantiano, hobbesiano, rousseariano, etc, o del aparato
ilustrado moderno (O.Quijano, 2002). En este sentido, para localizar el debate del proceso
de endiosamiento ilustrado de la ciencia politica es necesario dar cuenta del
desplazamiento del mito (doxa, en palabras de Bourdieu) hacia el conocimiento cientifico
(episteme) como alude Anne-Robert-Jacques Turgot (1998) es lo que marcaria el
“progreso de la humanidad” Esta idea asentada en la ciencia del hombre es lo que Santiago
Castro-Gomez menciona como un hilo conector entre Hume como en Descartes
proclamando que esta pretension tendria como proposito...

“...ubicar a la ciencia del hombre en punto cero de observacién con la

tarea de avalar la objetividad del proceso de observacion, capaz de

garantizar su objetividad. S6lo que, a diferencia de aquel, ese punto cero es
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alcanzado mediante la aplicacion del método experimental, con el fin de

establecer una analogia entre el universo newtoniano y el universo

politico-moral. Pero la pretension de ambos pensadores es la misma:

convertir a la ciencia es una plataforma inobservada de observacion a

partir del cual un observador imparcial se encuentre en la capacidad de

establecer las leyes que gobiernan tanto el cosmos como la polis (2006:

27).
En definitiva, la teoria politica moderna discrimina todos aquellos factores que no se
inscriben en el gobierno de la polis, por tanto, estarian en un estado de naturaleza. Esta
idea estuvo asociada inminentemente a los criterios estrictos epistémicos/metodoldgicos de
la hybris del punto cero (Castro-Gomez, 2006) para el abordaje de la politica en el marco
estrictamente institucional®®. Este rasgo evidentemente tiene hoy dos derivaciones: por un
lado, las “otras” formas de hacer politica caracteristicas de sociedades como las
latinoamericanas donde las formas originarias de las poblaciones indigenas de hacer
politica persisten en la actualidad y funcionan paralelas a la vision institucional moderna de
hacer politica son desdefiadas por el andlisis politico institucional, es decir, son reducidas
practicamente al “estado de naturaleza” y no asi a una “ciudadania activa”. Y por otro lado,
la emergencia no solo politica; sino epistémica de aquellas propuestas indigenas, de los
ultimos afos pusieron entredicho las narrativas centrales de los ejes ordenadores de la
democracia representativa de cufio neoliberal, en lo politico, y la libre economia de
mercado, en lo econdémico, también parte del liberalismo, fueron ‘“observadas” o
“analizadas” por la politologia latinoamericana y calificadas como “disfuncionales” y
“anacronicas”.
Ciertamente, esta estigmatizacion configura un mapa cognitivo y, sobre todo, epistémico al
dotarle al observador, en este caso especifico al politélogo, una pose “ilustrada” y distante
del “objeto de estudio”, es decir, de la polis. Esta caracteristica sirvié para dotarle a la
ciencia politica de las exigencias rigurosas del método analitico-experimental. En todo
caso, para Hume, parangon de Maquiavelo, “el cumplimiento estricto de esta regla
permitird que la ciencia del hombre mire a su objeto de estudio tal como es y no tal como
deberia ser”. (Castro-Gomez 2006: 27). En consecuencia, “observar la naturaleza humana
desde el punto cero equivale a poner entre paréntesis cualquier consideracion moral,
religiosa, o metafisica sobre el hombre, para verlo en su facticidad. La ciencia del hombre
no es normativa; sino descriptiva” (Castro-Gémez 2006: 27). Ahora bien, estos criterios
cientificos en torno al punto cero le otorgd un locus enuntiadudus (Mignolo, 2003) a los
politélogos “ilustrados”, que permite a estos configurar un altar epistémico necesario para
marcar la distancia exigida por los criterios cientificos. Es decir, una brecha necesaria con
relacion a su “objeto de estudio”: la polis. Este alejamiento de la realidad socio/politica le
posibilité al politélogo dotarse de un supuesto status cientifico para el abordaje
tedrico/metodoldgico respectivo con respecto a sus tareas analiticas, para que estas no se
infecten con la realidad, vale decir, su “objeto de estudio” y gozar de esta manera de una
“neutralidad cientifica” tan necesaria para sus quehaceres cientificos. En consecuencia, esa
observacion sobre la politica se convierte fundamentalmente en una mirada omnisciente e
ilustrada.

% Al respecto, Santiago Castro-Gomez dijo “La primera regla para el punto cero es entonces la siguiente:
cualquier otro conocimiento que no responda a las exigencias del método analitico-experimental, debe ser
radicalmente desechado” (2006: 27).
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A partir de las consideraciones ontoldgicas y epistémicas referidas a la ciencia politica, en
el siguiente acépite, con el proposito de localizar la implementacion de este patron
cognoscitivo de cufio eurocéntrico en la geografia llamada hoy Bolivia, se dio cuenta de la
arqueologia del pensamiento y de la ciencia social boliviana, la misma sirve para
contextualizar y explicar un proceso en ciernes: la penetracion institucional de la
politologia, desde los afios noventa, en el conjunto de la ciencia social boliviana y su papel
decisivo en la configuracién y legitimacion de un orden politico/ideoldgico hegemonico en
boga o0 quiz4, y ain peor, la politologia boliviana oper6 como dispositivo desconstructor y
estigmatizador del potencial politico y epistémico de los movimientos (insurgentes)
sociales, particularmente indigenas que se tradujo, como se analizard, posteriormente en la
lectura “ilustrada” de la politologia boliviana sobre las propuestas de las organizaciones
campesinas/indigenas en el contexto del debate de la Asamblea Constituyente.

2.2. Recorrido histérico del pensamiento y la ciencia social boliviana.

Desde la presencia de los primeros cronistas hasta los intelectuales marxistas y
nacionalistas de la mitad del siglo XX, la mirada “ilustrada” y “omnisciente” de los
intelectuales estuvo -y esta-- marcada sin duda por los senderos de un proceso de
construccion y de representacion sobre la realidad social ajena a las propias especificidades
de la sociedad boliviana. Estos rasgos fueron signados primordialmente por los mitos en
torno al progreso con el ideal teleoldgico de construir un Estado y de definirse como una
nacion moderna.

En este sentido, la trayectoria del pensamiento y de la ciencia social boliviana “erudita”
discurre por las sendas del eurocentrismo, es decir, marcada, fundamentalmente por la
influencia de la “ilustracion europea”, este influjo tiene su correlato no solamente en la
asimilacion ipsu facto de los conceptos y de las teoria provenientes de Europa; sino, sobre
todo, por la internalizacion de aquellos (pre)supuestos epistémicos centrados en visiones
civilizadas con el proposito cierto de superar las condiciones naturalistas legadas de un
pasado originario ajeno a los procesos de la ilustracién que configuré a posteriori las
“luces” correspondientes para el (re)encauzamiento de la configuracion societal por los
designios del proyecto de la modernidad.

Desde la long dureu (Braudel, 1992), las visiones eurocéntricas logran enlazar la
configuracion de una matriz epistémica a partir de la cual hegemoniza el locus de
enunciacion para la correspondiente mirada o el abordaje de la realidad social boliviana:
cronistas, criollos ilustrados de la naciente replblica, liberales, positivistas, nacionalistas
y/o marxistas ya que como sefiala Sanjinés el “mismo proceso racionalizador —el
perspectivismo—que fue penetrando la sociedad boliviana del Siglo XX, dominando las
expresiones colectivas que pertenecian a las emociones y a las costumbres locales” (2005:
30). Este proceso prefiguré el imaginario cruza temporalmente los diversos momentos
histéricos. Como dice Walter Mignolo “Pensemos en tres etapas cronoldgicas que
coexisten hoy en contradicciones diacronicas. El imaginario del periodo colonial, el
imaginario del periodo nacional y el imaginario del periodo post-nacional que estamos
viviendo” (Walsh 2002: 22-23). Este imaginario colonial persistente fue resultado del
proceso cartesiano de la racionalizacion, el mismo fue asimilado por las distintas élites
intelectuales que a pesar de sus diferencias politicas e ideoldgicas comparten un rasgo
epistémico comun: la vision “ilustrada” de describir, analizar o reflejar a la sociedad
boliviana, rasgos en ciernes de los politélogos contemporaneos.
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Por lo visto, la idea de la “simultaneidad contradictoria” elucubrada por Antonio Cornejo
Polar (1982) posibilité entender la “idea de —dice Javier Sanjinés-- una continuidad entre el
presente nacional y el pasado colonial. Dicha continuidad fue imaginaria porque corre
paralela a la ruptura real del orden colonial espafiol” (Calderon y Sanjinés 1999: 55). Se
trata, pues, de que esa “simultaneidad contradictoria” esta alojada en el imaginario colonial
de las distintas “élites intelectuales” bolivianos, devel6 que la colonialidad del saber
(Quijano, 1997) y el patron cognitivo/epistémico que sostiene al mismo fue muy dificil de
extirpar y mas bien se reactivd en momentos de alta conflictividad, por ejemplo con la
insurgencia de las huestes subalternas indigenas.

Aunque fue ilusiorio pensar en la posibilidad que haya un pensamiento esencialista
emergida de las propias especificidades culturales; empero, la recurrencia a los dispositivos
ideoldgicos/epistémicos modernos produjo como efecto paralelo que estas miradas estan
marcadas por el espejo eurocéntrico, produciendo a la vez no solo una miopia, sino sobre
todo una ceguera epistémica para el estudio de las realidades especificas bolivianas. En un
pais tan complejo socio/culturalmente como el boliviano fue muy dificil el abordaje de la
realidad socio/politica desde perspectivas homogéneas y unilaterales ya que las mismas no
alcanzaron a desentrafar las propiedades socio/culturales del pais. Por lo tanto, la
pretendida universalizacion de estos criterios tedricos/metodoldgicos en el abordaje social
produce una discriminacion epistémica con secuelas ciertamente en los procesos de
representacion emanados de esta mirada (intelectual) excluyente.

Asimismo, la dimension temporal conculcada por criterios occidentales que va delinear
luego las visiones teleoldgicas sobre la utopia del porvenir, tiene un reparo en la dimension
local, por ejemplo, en las areas andinas de Bolivia el tratamiento del tiempo tiene otras
significaciones socio/culturales ya que este tipo de tratamiento esta articulado al “tiempo de
los dioses” (Sanjinés, 2005) que en el caso boliviano no fue horizontal, sino ciclico
rompiendo de esta manera los parametros occidentales de la vision profética de la mirada
occidental.

Ahora bien, este espejo eurocéntrico en el caso del pensamiento y de la ciencia social
boliviana, configur6 un altar sagrado en la que el intelectual ilustrado que alimentando su
propio cogito ergo sum cartesiano se asentd para ver la realidad social. Este
distanciamiento no solo fue privilegio de los intelectuales positivistas; sino que el mismo es
una constante en las diferentes dimensiones de la tarea intelectual boliviana. Esta jerarquia
intelectual produce, por lo tanto, un epismicidio (Boaventura de Sousa, 1997) ya que
provocO una racializacion cognitiva, el mismo obedece, entre otras cosas, a que esa
mirada estd asentada en los criterios binarios del estado de naturaleza y el estado social
develando de esta manera una estigmatizacion cultural, se parte de la nocién que la
“civilidad” como el eje ordenador de las relaciones sociales, sobre todo, politicas y, por lo
tanto, todo aquello que no ensambla en esta matriz epistémica es vista como la expresion
mas elocuente de un estado de barbarie este rasgo fue determinante luego en el analisis de
la ciencia politica boliviana con respecto a las propuestas de las organizaciones
indigenas/campesinas en el contexto de la Asamblea Constituyente.

El dispositivo ideologico/epistémico desplegado en el discurrir histérico del pensamiento y
de la ciencia social boliviana surgido desde el perfil letrado de los intelectuales se percibid
como una constante no solo articulada a la legitimacion de los procesos hegemonicos en
boga; sino a la persistencia de un canon ontolégico que posibilitd el proceso de
representacion, por ejemplo, con relacion a la emergencia politica de la subalternidad
indigena. Esta representacion vista desde el espejo eurocéntrico de la perspectiva
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cartesiana estigmatiz6 y redujo la capacidad politica de la insurgencia indigena en
diferentes momentos historicos a un estado de naturaleza arguyendo discursos raciales y
alimentando miedos por la supuesta invasion de los sujetos subalternos/indigenas no s6lo
en los espacios territoriales “civilizados”*’; sino fundamentalmente en los espacios de
poder, esta cuestion fue recurrente, por ejemplo, cuando en el siglo XXI un indigena llega
al presidencia de la republica y aflor6 de esta manera los rasgos raciales en la mirada
“ilustrada” de la politologia boliviana para el abordaje de este fenémeno socio/politico.
Efectivamente, la representacion desplegada por los intelectuales ilustrados —cronistas,
doctos, positivistas, nacionalistas 0 marxistas-- sobre el accionar de los sujetos subalternos,
particularmente indigenas, develo la existencia de un imaginario colonial (Rivera, 1993)
presente en la intelectualidad letrada boliviana. Para este afan intelectual los pardmetros
ontoldgicos y epistémicos de homogeneizar a la sociedad boliviana es el caso del proceso
lineal del mestizaje que para Javier Sanjinés fue el “verdadero ethos de la modernidad
boliviana” (2005: 30), ya que sirvié como un ejemplo ilustrativo de la persistencia de este
tipo de mentalidad anclada en los ejes constitutivos de un patrén cognoscitivo “letrado” de
cufio eurocéntrico que va marcando la configuracién de una jerarquia o una distancia
epistémica entre el intelectual letrado y la realidad social. Para ilustrar, la historiografia
tradicional, de autores “clasicos” y todavia muy utilizados fuera del gremio como
Arguedas, Fellman Velarde, Valencia Vega, por ejemplo, ha construido una imagen
negativa de los indigenas (Barragan, 2000), enfatizando su “’ignorancia’, valorada desde
los patrones occidentales” (Lema, 2006: 36).

En todo caso, la génesis del pensamiento y posteriormente de la ciencia social boliviana
deviene de la imposicion de una matriz epistémica de corte eurocéntrico, la misma cruzé
las distintas temporalidades del quehacer intelectual boliviano, esta condicion le posibilita a
esa intelligentzia boliviana que a partir de sus bibliotecas catedralicias, no solo mirarse a
asi misma bajo los reflejos del espejo eurocéntrico, sino alcanzar una cierta jerarquia muy
necesaria para sus estrategias de posicionamiento no sélo epistémico; sino politico con
relacion a la realidad social y politica. Es decir, esa distancia ontoldgica, particularmente en
la ciencia social boliviana, respondio a las pretensiones cientificas de la misma que tiene
ciertamente sus reparos al momento de analizar la realidad social en una sociedad tan
compleja culturalmente como la boliviana en la que coexisten distintas l0gicas temporales.

2 Por ejemplo, es el caso del desplazamiento de las chicherfas del centro de la ciudad de Cochabamba a
finales del siglo XIX. Esa idea de expulsar fisicamente de los indios o del desplazamiento sistematico de sus
costumbres es una actitud recurrente de la élite modernizadora cochabambina ocurrié cuando las chicherias
asentadas en la plaza 14 de septiembre fueron desalojadas a los margenes de la ciudad con el so pretexto de
que la chicha era una bebida de los indios y contrastaba con las buenas costumbres modernas y “civilizadas”
de los sefioritos cochabambinos. Es muy llamativo que la “chicha” es un icono de las contradicciones del
proceso de construccion de la identidad cochabambina. Como lo demuestran Gustavo Rodriguez y Humberto
Solares (1990: 67 y ss) el simbolo de esta cultura mestiza afirmativa y expansiva es el mundo de la chicheria,
al que la oligarquia combatié rabiosamente en nombre de la “higiene”, la “decencia” y la “modernidad” pero
al que simultaneamente, haciendo gala de una arraigada doble moral, utilizé y esquilmé en todo momento
para succionar de él los recursos con los que financié su “costoso maquillaje” urbano en las primeras décadas
del siglo XX. De igual manera, Ana Maria Lema da cuenta que “en algunas oportunidades, durante el periodo
colonial se intentd separar fisicamente los espacios de convivencia entre espafioles e indios. Por ejemplo, las
llamadas “dos republicas”, es decir, la republica de espafioles y la repablica de los indios, dos ambitos
separados en el papel, basicamente para poder asegurar la sobrevivencia del sector indigena lejos de los
espafioles. Esta separacion significo, para este sector, el reconocimiento de un espacio fisico y simbdlico de
conservacion del pasado. Pero la practica supero la ley y pronto se desarrollo la ‘tercera republica’, es decir, el
universo mestizo (Barragéan, 1992), del cual la mayoria de nosotros somos ejemplares” (2006: 35).
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En ese sentido, los criterios racionales y cientificos propagados por la modernidad
occidental tienen sus insuficiencias para entender o mirar la realidad social ya que
--muchas veces-- esta “miopia y/o ceguera ilustrada” de entender la dinamica social,
particularmente indigena conlleva a tener una vision sesgada sobre la realidad que luego se
constituye en los gérmenes de la fermentacion de criterios estigmatizadores predominantes
en el quehacer intelectual. Estos criterios son decisivos en el momento de la configuracién
de una representacion social especifica. Esta representacion estuvo nutrida por una légica
binaria y, en consecuencia, articulada al canon de la modernidad que complejiza la tarea de
abordar la propia dinamica socio/politica y cultural de las poblaciones indigenas.
Por lo visto, la modernidad configurd criterios de jerarquizacion cognoscitiva tanto en el
caso boliviano como en el conjunto del &mbito latinoamericano. Los mismos  vienen
primordialmente desde la colonia y se extiende temporalmente hasta la actualidad que se
expresa, como se explicard con mayor amplitud, en la ciencia politica contemporanea cuyo
devenir ya estaria marcado por la huella colonial (Rivera, 1993). En suma, esta
polarizacion es resultado de un proceso de una ldgica binaria desarrollada por la
modernidad. Al respecto, Silvia Rivera asevera:
“La polarizacion y jerarquia entre las culturas nativas y la cultura
occidental la misma que se valio en el ciclo colonial de la oposicion entre
cristianismo y paganismo como mecanismo de disciplinamiento cultural;
luego, en el ciclo liberal se van profundizando las tecnologias de
dominacién, donde el darwinismo social y la oposicion civilizada a lo
‘salvaje’ sirven para emprender una nueva y violenta agresion contra la
territorialidad indigena; para después continuar lo que, a partir de 1952 se
completen las tareas de individuacion y etnocidio (...) mediante las
reformas estatales, mecanismos eficaces para su profundizacion” (1993:
62).
Vale decir, la oposicion desarrollo/subdesarrollo o modernidad/atraso son los que marcan
el devenir histérico del pais y en ese sentido fue valedero una interrogante ¢Qué papel le
asumio corresponder al pensamiento y a la ciencia social boliviana?. No hay duda que el
papel desplegado por los operadores epistémicos ilustrados en la configuracion de una
plataforma académica/cognoscitiva fue fundamental para legitimar un orden
ideologico/politico. El proceso de disciplinamiento del pensamiento y de las ciencias
sociales (Foucault, 1980) fue determinante para que aquellos (pre)supuestos epistémicos
ligados al proyecto de la modernidad ilustrada vayan calando en las profundidades del
imaginario colectivo y, particularmente en los “hijos de la enciclopedia” (Reynaga, 1957).
De esta manera, la instalacion del colonialismo interno (Rivera, 1987) esta presente en la
contemporaneidad boliviana, que segun Silvia Rivera:
“opera, en forma subyacente, un modo de dominacidn sustentado en un horizonte
colonial de larga duracion, al cual se han articulado —pero sin superarlo ni
modificarlo completamente—Ilos ciclos recientes del liberalismo y el populismo.
Estos horizontes recientes han conseguido tan solo refuncionalizar las estructuras
de larga duracidn, convirtiéndolas en modalidades de colonialismo interno que
contindan siendo cruciales a la hora de explicar la estratificacion interna de la
sociedad boliviana, sus contradicciones sociales fundamentales y los mecanismos
especificos de exclusion-segregacion que caracterizan a la estructura politica y
estatal del pais y que estan en la base de las formas de violencia estructural mas
profunda y latentes” (1993: 30).
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Ciertamente, los procesos de jerarquizacion resultantes de la presencia del colonialismo
interno en el quehacer intelectual de las élites ilustradas supuso, a la larga, la
configuracién de una disposicion epistémica basada fundamentalmente en procesos de
segregacion y exclusion socio/cultural. Ahora bien, ¢ desde la subalternidad qué
mecanismos de resistencia han operado para desnaturalizar estos afanes segregacionistas
por parte de la élite intelectual?. Evidentemente, un efecto adyacente de este proceso es la
desconstructiva  desplegada  por los  sectores  subalternos,  particularmente
indigenas/campesinos a lo largo del discurrir histérico se fue gestando préacticas
politicas/ideoldgicas insurgentes. Vale decir, aflora la idea que desde la subalternidad hay
la emergencia de una accion politica y epistémica de “descontruccion” de aquellas
narrativas universalizantes y homogeneizantes configuradas por los dispositivos ilustrados,
los mismos estaban —y estan-- presentes inexorablemente en el imaginario colonial que
impregno tanto al pensamiento y como a la propia ciencia social en el decurso histérico
boliviano.

Desde ya, toda construccion o disciplinamiento proveniente desde el poder produce
inevitablemente resistencia (Foucault, 1980), mas ain en una sociedad tan compleja como
diversa como la boliviana, que histéricamente ha demostrado la presencia de otras logicas y
temporalidades opcionales a la modernidad y, por lo tanto, fue escenario de luchas
anticoloniales (Rivera, 1980). En tal sentido, de una imposicién cultural/ideoldgico o la
“violencia cultural” configurado por un aparato cultural/ideolégico devino practicas
politicas/ideoldgicas distintas ya que estas practicas, asimismo entrafi¢ otras posibilidades
epistémicas alternativas a los metarelatos urdidos por la modernidad. En el caso boliviano,
efectivamente la fuerza de la emergencia de la subalternidad indigena con todo su potencial
politico/epistémico a lo largo de la historia de Bolivia inclusive desde la propia colonia,
generd propuestas politicas/epistémicas alternativas a aquellas impuestas desde los centros
metropolitanos del poder, aunque posteriormente estas rebeliones fueron reprimidas?®.
Ahora bien, por estas caracteristicas se deben relativizar los efectos ciertos del papel
epistémico desarrollado por los “ilustres intelectuales” ya que si bien van cimentando
epistémica e ideoldgicamente los rasgos distintivos de un determinado orden
politico/ideoldgico; sin embargo, paralelamente subyacen otras logicas subalternas
descontruyendo toda esas narrativas universalizantes y homegenizadoras de aquellos
discursos que giran alrededor del poder hegemonico en boga. Precisamente una asignatura
a ser abordada mas adelante se centra al papel desplegado por la politologia boliviana
configuradora de un discurso democratico y liberal en torno a la relacién
sociedad/estado/politica/economia en el decurso de los afios noventa; no obstante a partir
del afio 2000 por la accion colectiva emprendida por los movimientos sociales,
particularmente indigenas, se van revirtiendo aquellos paradigmas anclados en la nueva
modernidad boliviana articulada al proyecto de la economia de mercado y de la democracia
representativa. En este contexto, se replanted nuevas propuestas de proyectos de sociedad a
partir de las propias especificidades socio/politicas y culturales/ideologicas en torno al
devenir estatal.

%8 Por ejemplo, Ana Maria Lema dice “A finales del siglo XVIII, hubo un gran resurgimiento de las
identidades étnicas indigenas, pero globalizadas: los aymaras, los quechuas, en el marco de las rebeliones
indigenas. Pero probablemente, aquello ocurrié tanto como consecuencia y/o una herramienta de los procesos
de rebelién como el motor de las mismas (Thompson, 2003). La percepcion que tuvieron los espafioles al
respecto fue clara: al concluir las rebeliones se reprimieron también las manifestaciones identitarias
indigenas, como la vestimenta, la organizacion social (los cacicazgos) o el consumo de coca” (2006: 35).



32

Para analizar el pensamiento de René Zavaleta, Javier Sanjinéz (2005) acude
metaféricamente al cuerpo humano y como éste estd conformado preeminente no solo por
la dimension oOsea; sino también por la dimension tanatolégica. Para dar cuenta
fundamental que la imagen corporal, esencia invisible y armoniosa, estd articulada a la
racionalidad moderna, mientras la otra dimension: la tenatoldgica esta asociada a lo carnal
y, en consecuencia, son perturbadoras ondulaciones de la patologia blanda. Con esta
metafora entre lo esquelético y lo carnal usado por Sanjinés nos permite desplazar esta
metafora a la cuestion de la mirada racional y esquelética de los “intelectuales letrados”
sean de distintas vertientes ideoldgicas (marxistas, anarquistas, nacionalistas, positivistas,
liberales) que analizaban —y analizan-- la realidad social bajo los pardmetros de la vision
Osea de la ilustracion, este proceso disciplinario y racional del pensamiento y de propia
ciencia social boliviana ha encontrado su resistencia en la misma carnalidad de los
sectores subalternos ya que socavaron los cimientos fundamentales de los canones de la
racionalidad cientifica, los mismos irrumpieron en el escenario socio/politico y también
epistémico con propuestas distintas a las urdidas por la modernidad.

Bajo el marco de las caracteristicas centrales del pensamiento y de la ciencia social
boliviana, luego de una mirada al recorrido de las diferentes etapas del papel desplegado
por las diferentes élites intelectuales con relacion al orden socio/politico se ha visto
retrospectivamente la configuracion de un determinado orden del discurso (Foucault,
1980) en este caso especifico de rasgos eurocéntricos, en la que la practica intelectual de
las élites ilustradas privilegian una mirada cartesiana configurada por el modelo visual
hegemonico de la era moderna (Jay, 2003). Entrando en detalle en el proximo capitulo se
dio cuenta de las condiciones sociales, economicas y politicas que dieron curso a la
emergencia, consolidacion e institucionalizacion de la reciente ciencia politica en Bolivia,
como asimismo de los principales parametros epistémicos intervinientes en el proceso de la
tarea politoldgica.

2.3 Emergencia e institucionalidad de la politologia boliviana.

La historia latinoamericana, en la que Bolivia no esta exenta, se caracterizd porque aquellos
modelos politicos y econémicos de caracteristicas hegemonicos contaron inevitablemente
de una intelligenzia “ilustrada” que con argumentos y explicaciones racionales fueron
consolidando -y legitimando—aquellos proyectos politicos y econdémicos importados
desde los centros metropolitanos que con el propdsito teleoldgico explicito de “vender
ilusiones” en torno a aquellos derroteros que iban a decantar en el progreso occidental. En
este sentido, el neoliberalismo, en lo econdmico, y la democracia representativa, en lo
politico se convirtieron en el curso de los afios noventa en América Latina en los grandes
metarelatos construidos en las grandes médulas del poder global. No obstante, en el caso
especifico boliviano, asumieron sus propias peculiaridades que sin desprenderse de aquel
canon epistémico universal impregnaron sus propios matices en la tarea analitica de la
ciencia social boliviana, especificamente en el caso que nos ocupa: la politologia boliviana.
Por lo visto, la configuracion de una matriz epistémica y ontologica de la ciencia politica
boliviana exigia, no cabe la menor duda, una adscripcién a los parametros centrales de una
determinada corriente de pensamiento en el caso que nos ocupa fue la corriente
institucionalista, la misma impregné las lecturas y las consiguientes interpretaciones sobre
el decurso de la democracia representativa y de la propia economia de mercado. Por la
fuerte influencia del discurso neoliberal y democratico representativo en otras zonas
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sociales y en consecuencia, epistémicas, provocaron la irrupcion de otras categorias que
resultaron consustanciales para la cimentacion del orden democrético neoliberal. En este
contexto, fue insoslayable analizar la matriz epistémica de la politologia boliviana que en
su esencia responde a las directrices ordenadoras de la colonialidad del saber (Quijano,
1997) con una gran capacidad hermenéutica de consolidar el orden politico y econémico
hegemanico en boga.

La perspectiva institucionalista que se institucionalizé en las ciencias politicas en el curso
de los afios noventa en Bolivia como se argumentd a lo largo del estudio encuentra su
sentido epistémico en el proceso de legitimacion del orden hegemoénico en boga. En este
sentido, las diferentes acepciones y tematicas de este aparato tedrico/conceptual que, entre
otras cosas, respondié aquellos centros geopoliticos del conocimiento va dando un
“sentido” a la democracia representativa articulando la misma, por un lado, a la logica del
mercado y, por otro, a la idea multicultural como un guifio solapado a la diversidad cultural
pero reacias a examinar la diferencia cultural, es decir, no logré avanzar en hurgar el
avispero de la colonialidad del poder ya que son discusiones relativistas sobre la diferencia
cultural en la que el concepto plurimulti (Toranzo, 1993) fue una expresién inequivoca de
una tendencia multiculturalista que no se desprendid de la tarea hermenéutica de la
politologia boliviana. Ahora bien, el multiculturalismo fue funcional para la configuracién
estructural de la matriz epistémica politolégica ya que daba cuenta de su raigambre
articulado a la colonialidad del saber (Quijano, 1997).

Ahora bien, la utilizacién del discurso multicultural para el reconocimiento de la diversidad
cultural que analizado desde una perspectiva méas abarcativa formé parte de aquellos
artificios ideoldgicos, al igual que la democracia representativa, utilizados por el poder
politico boliviano de aquel entonces para dotarle de un cariz social y cultural a un modelo
econémico neoliberal con funestas consecuencias sociales, econémicas y culturales. Desde
el locus de enunciacion de los “ilustres” politélogos bolivianos, el multiculturalismo al
igual que el concepto del neopopulismo posibilitd el posicionamiento y el estatus
jerarquico de esas miradas intelectuales localizadas en la hibris del punto cero (Castro-
Gobmez, 2005) a partir de esta posicion jerarquizada de la observacion va esgrimiendo
argumentaciones “racionales y cientificas” enalteciendo la diversidad social, por ejemplo a
través del concepto de lo plurimulti o en su defecto estigmatizando la emergencia de
aquellos partidos que recibieron la denominacion de neopopulistas porque de alguna
manera representaban a los sectores del cholaje boliviano provenientes principalmente de
aquellos grupos subalternos, ante la crisis de representacion de los partidos politicos
tradicionales veian despectivamente a estas nuevas opciones partidarias con posibilidades
ciertas de ser el espejo social de estos sectores sociales compuestos mayoritariamente por
emigrantes indigenas. De esto se concluye que hay en la mentalidad de los politélogos
bolivianos una internalizacion de aquellos ejes de lo que Walter Mignolo (2003) ha
designado como racismo epistémico de la modernidad. Este rasgo sociolédgico en el caso de
los politicos bolivianos posibilitd el retorno a esa mirada “ilustrada” de los sectores
intelectuales “decentes” que histdéricamente veian a la irrupcion y a la impronta indigena
como amenazas eminentes y contraproducentes a sus proyectos modernizantes que
abanderaban como los Unicos senderos teleoldgicos para alcanzar al tren de la historia.

En este sentido, el posicionamiento asumido por la politologia boliviana en su lectura
“ilustrada” llevd a configurar una plataforma epistémica de corte eurocéntrico, poniendo
entredicho cualquier manifestacion politica que no se inscribia a los parametros o canones
institucionales de la democracia representativa de corte liberal, construyendo los limites
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demarcativos que definié su vigilancia epistémica para el proceso de “representar” lo
admisible para que a partir de esta situacion condenar aquello que podria subvertir al orden
institucional. Para ello era imprescindible la edificacion de una escala valorativa, vale decir,
una cultura politica que posibilitd la socializacion de los parametros fundantes de un
determinado modelo politico, en este caso, de la democracia liberal y que sirvid, a su vez,
para el disciplinamiento acerca de lo que es correcto o no para la viabilidad para este
modelo politico. Cualquier manifestacion aunque la misma esté arraigada en la propia
I6gica local de hacer politica era desdefiable en aras de la consolidar un régimen politico
que, a su vez, por efecto colateral, tendria a legitimar el modelo neoliberal.

En este contexto, el papel de la politologia boliviana desplegd un dispositivo epistémico
coherente a los propoésitos del poder ya que se hizo creer como un canto de sirenas que
estdbamos asistiendo a un proceso desprovisto de cualquier injerencia ideoldgica. Para ello
se construy6 el concepto de centro politico en la que las posiciones atrincheradas en un
determinado polo ideoldgico daban paso a posturas moderadas para la construccién, por
ejemplo, de un sistema partidario proclive a la “tolerancia ideoldgica” imprescindible, en
todo caso, para la cimentacion de la denominada democracia pactada que sirvio, entre otras
cosas, para cruzar los “rios de sangre” y asi rubricar la alianza, por ejemplo, entre ex
dictadores y luchadores sociales de izquierda en beneficio de la gobernabilidad
democratica. Este pragmatismo politico desdefiando cualquier cuestion ética que en
nombre de la gobernabilidad democratica fue celebrada por la politologia “ilustrada”
boliviana.

Por lo visto, los patrones cognitivos y epistémicos usados por la politologia boliviana se
inscribieron en aquel patron/canon de la universalidad del conocimiento cientifico que
presidid a la forma de abordar a las realidades desde verdades y teorias homogenizantes
bajo los rectores globales que signa, por ejemplo, el discurso democratico liberal y su
acompariante imprescindible el discurso del mercado que presenta los rasgos centrales lo
gue Edgardo Lander (2002) denomind la “ciencia neoliberal”. Ahora bien, esta tendencia
homogénea produjo un efecto colateral con una gran implicancia politica y epistémica no
solo para la invisibilizacion de “otras formas” de practica politica; sino también
fundamentalmente por la estigmatizacion de las mismas con el argumento racional que no
se ajuste a los parametros establecidos candnicamente por la institucionalidad democrética
que soslayo “las implicaciones enormes de la pluralidad de historias, sujetos y culturas que
caracterizan a América Latina” (Lander 2000: 521). Particularmente en un pais como el
boliviano que presenta una complejidad cultural en la conformacion de su composicién
social, como dice Catherine Walsh estas ciencias sociales eurocéntricas donde se adscribe
por supuesto la ciencia politica boliviana “no capta la diversidad y la riqueza de la
experiencia social, ni las alternativas epistemoldgicas contrahegemonicas y decoloniales
que emergen de esta experiencia” (2007(a): 222).Ciertamente, los procesos de interpelacion
provenientes de la accion socio/politica y epistémica de los movimientos indigenas
bolivianos al orden politico y econdmico hegemonico en boga fue analizada por la ciencia
politica con una dosis de estigmatizaciones no solo sociales; sino de cariz racial denotando
una vez méas como dice Silvia Rivera (1993) que hay una brecha entre las ciencias sociales,
en este caso especifico de la ciencia politica boliviana y la sociedad. Este distanciamiento
estaba —y esta-- marcado por la postura “ilustrada” asumida por la politologia boliviana que
no concebian otros proyectos alternativos a la modernidad ejemplificado por el modelo
neoliberal y la democracia representativa que explica, entre otras cosas, el sentido de las
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ciencias politicas como “guardianes epistémicos” de los procesos de modernizacion de la
politica, es decir, de la democracia representativa de corte liberal.

Indudablemente, este alejamiento que aludié Rivera (1993) se hace mucho més notorio en
el caso de la politologia ya que su patron cognoscitivo y epistémico fue configurado en el
contexto de la ilustracion de la modernidad cosmopolita. EI mismo tiene su correlato en la
labor hermenéutica de la ciencia politica boliviana cargada de una presuncion cientificista
y racional a partir de la cual acudio a la tarea facil de menospreciar cualquier accion
politica que rifie con los canones de la institucionalidad democrética; sin percatarse que alli
se funda “otras Idgicas politicas”, particularmente indigenas que provoco desdén en los
politélogos “ilustrados” que --consciente e inconsciente-- fueron reproduciendo aquellos
procesos de estigmatizacién presentes en la representacion sobre el indigena a lo largo del
discurrir historico del pensamiento y de las ciencias sociales bolivianas, las mismas que
recurrentemente “niega el caracter racional a todas las formas de conocimiento que no
parten de sus principios epistemologicos y sus reglas metodoldgicas” (Sousa Santos 1997:
10-11). En todo caso, se percibi6 una tensién en la complejidad del problema de naturaleza
local y global simultaneamente?®.

En este sentido, el posicionamiento critico de los movimientos sociales, particularmente
indigenas fue clave para el proceso interpelacion tanto a la democracia representativa y
paralelamente al modelo neoliberal denotando la capacidad desconstructiva de aquellos
parametros epistémicos labrados por la politologia “ilustrada” boliviana para la
consolidacion y afianzamiento del orden democrético (neo) liberal. Efectivamente, a este
alineamiento ipsu facto contribuyd decisivamente a reforzar su estatus jerarquico e
“ilustrado” de los politélogos bolivianos porque les permite condenar cualquier accién
politica, particularmente de aquellas provenientes de las acciones indigenas en nombre de
la preservacion de la institucionalidad democratica.

Por lo expuesto, los codigos ontologicos y epistémicos de la ciencia politica boliviana por
su rasgo eurocéntrico no logra visualizar o entretejer en su tarea analitica que como dice
Enriqgue Leff la “trama compleja de conocimientos, pensamientos, cosmovisiones y
formaciones discursivas que desborda el campo del logos cientifico” (2004: 4-5). Por el
contrario, la mirada politologica imbuida por “formulaciones teodricas monoliticas,
monoculturales y ‘universales’ (Walsh 2006 (b): 235) donde intervienen epistémicamente
con el afan no solo intelectual/académico; sino también politico (aunque para los
politélogos les resulte una aberracion ya que profesan neutralidad y objetividad cientifica)
para afianzar un modelo politico y econdémico con pretensiones de constituirse en
hegeménicas. En su tarea analitica de los politdlogos no solo se percibia una postura
“ilustrada”, por ejemplo, con la emergencia de los partidos neopopuilistas con el argumento
que ellos forman parte de la “antipolitica” con consecuencias negativas para el sistema
politico boliviano; sino también esgrimen el discurso de la “neutralidad ideologica”
arguyendo una supuesta desideologizacién del sistema para ello edificaron la acepcion del
“centro politico” que supuestamente contribuyd a la gobernabilidad democratica como el
eje central de sus propositos no solo epistémicos, sino también politicos para fortalecer el
orden democratico (neo) liberal.

2% Al respecto, de la tension entre lo local y lo global con respecto a la democracia Boaventura de Sousa
Santos sostuvo: “Resaltamos en la hasta ahora expuesto que el modelo hegemonico de democracia ha sido
hostil a la participacion activa de los ciudadanos en la vida politica y, cuando la ha aceptado, la ha confinado
al plano local” (2007: 41).
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CAPITULO 3
ASAMBLEA CONSTITUYENTE Y DESCOLONIZACION

En el presente capitulo se analizd las condiciones sociales y politicas que posibilito el
agenicamiento de la demanda de la Asamblea Constituyente. Ciertamente una cuestion
insoslayable del proceso de busqueda de nuevos horizontes estatales deviene basicamente
de un ciclo de protestas protagonizadas por los movimientos sociales, basicamente de cufio
indigena que no solo desnudaron una crisis del Estado boliviano, sino que enarbolaron
discursivamente la necesidad de una Asamblea Constituyente en Bolivia.

3.1. Crisis estatal y procesos discursivos en Bolivia.

Como se dijo anteriormente, desde 1985 en Bolivia emerge un proyecto estatal con
pretensiones hegemdnicas configurando un orden socio/politico y econdémico asentandose
en dos pilares que por las circunstancias historicas se complementaron en Bolivia: la
democracia representativa, en lo politico, y el neoliberalismo, en lo econdémico.
Asimismo, en el ambito cultural se implementd la politica multicultural con el afan de dar
respuesta a la crisis emergente del Estado del 52°.

Con relacion a las politicas estructurales del modelo neoliberal, cuyos ndcleos de soporte
fue un Estado democratico representativo descentralizado dedicado a las tareas
constitucionales, contaba con el mercado como la garantia de la estabilidad monetaria, bajo
el parametro, en este caso, de un progresivo desarrollo econémico y humano sostenible
(Antezana 1987: 69).  Ahora bien, la aplicacion del modelo econémico neoliberal
instaurado en el pais a mediados de los ochenta redefinia los nuevos ejes ordenadores de la
relacion entre la sociedad y la economia. Entre sus efectos inmediatos, en el campo
estrictamente econdmico, pero con un efecto socio/politico innegable, fue el fin de la
omnipresencia del Estado en la escena empresarial en Bolivia; proceso que culmina con el
proceso de capitalizacion. No es casual, que uno de los puntos del iceberg de
cuestionamiento al modelo neoliberal fue la privatizacion de las empresas estatales
estratégicas, particularmente aquellas articuladas a los recursos energéticos y al mismo el
incremento de la pobreza como la ampliacién de la diferenciacion social hizo los ejes
principales de las politicas estructurales encontraran un momento de profunda
interpelacion.

En el campo estrictamente politico, la consolidacién de la democracia representativa
privilegia la mediacion partidaria como representacion politica. Este arraigo a la
democracia representativa es uno de aquellos “dispositivos de verdad”, estaba anclado en el
imaginario democratico. No obstante, la crisis de mediacion, de expresion y de
representacion de las estructuras partidarias que en medio de acusaciones de corrupcion,
clientelismo, prebendalismo, patrimonalismo y autoritarismo interno provocaron una crisis
en el conjunto del sistema politico, ya que la crisis partidaria se reprodujo en el Poder
Ejecutivo, en el Poder Legislativo incluso afectd en la misma institucionalidad del Poder
Judicial. Esta “crisis politica” provocé gracias a la accion colectiva de los movimientos
sociales que desde inicios del afio 2000 con la denomina “Guerra del Agua” deriva en un
ciclo de protestas con un fuerte cuestionamiento a estos referentes discursivos inclusive de
la propia democracia representativa.

En el ambito socio/cultural, la crisis del imaginario en torno al Estado-Nacién como
dispositivo cultural e ideolégico homogenizante constituido sobre el ndcleo duro de la
integracion politica, social y cultural de los diversos sectores sociales del Estado del 52.
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Como dice Jorge Lazarte “el proceso iniciado en 1952, que fue el méas serio intento en
Bolivia de construir un Estado moderno y de conformar una nacion de ciudadanos, tampoco
pudo resolver el problema, a pesar del reconocimiento de la ciudadania universal, que
reparaba una deuda historica” (2003: 53). Vale decir, la crisis del Estado del 52" que se
venia arrastrando. En su momento el neoliberalismo por la via del multiculturalismo
vanamente resolvié ya que esta vision hace alusion a como las politicas neoliberales
generados desde los centros del capitalismo mutinacional van retomando el discurso estatal
de la diversidad cultural, para que los mismos sean incorporados o sean simplemente
reconocidos en la institucionalidad de la constitucion. En el caso boliviano, la
implementacién del multiculturalismo cont6 con el manejo de simbolos como la eleccion
del primer indigena como vice-presidente de la Republica o con la “puesta en marcha” de
leyes como la Ley INRA, la participacion popular o la Reforma Educativa. Ahora bien, esta
idea del mero reconocimiento de la diversidad cultural es uno de los puntos centrales de la
critica, por ejemplo, de las organizaciones indigena/campesinas.

Por Gltimo, otro pardmetro de la crisis estatal esta articulado a la emergencia de las regiones
enarbolando demandas de una mayor desconcentracion del poder a raiz de que la Ley de
Descentralizacion Administrativa y la Ley de Participacion Popular no lograron resolver los
problemas de descongestion en la administracion y en la gestion publica. Asimismo, la
emergencia de las regiones se da en un contexto de reconfiguracion del poder. En sintesis,
la convergencia de estas crisis paralelas condujo globalmente a una crisis estatal que
devino, entre otras cosas, en una apertura de las condiciones necesarias para la irrupcién de
un discurso interpelador condensador de esta crisis.

Por lo visto, el sistema institucional tal y como funciona actualmente, ya no responde a la
dindmica social y politica del pais. Este desfase, se ha expresado en distintas
movilizaciones y protestas sociales. Tiene por una parte, elementos de origen territorial, es
decir, que provienen del cuestionamiento a la forma centralista de administracion estatal, y
a las demandas regionales de descentralizacion estatal; por otra, tiene relacion con la
existencia de “naciones” dentro de la nacion, es decir, componentes de exclusién social y
étnico-cultural que no fueron resueltos con la inconclusa tarea de construir un Estado
nacional en la revolucion del 527, articulados a un discurso comunitario y autogestionario.
Pero ademas, tiene que ver con dimensiones econdmicas y estructurales, puesto que, casi
veinte afios después, el modelo neoliberal instaurado en 1985 no ha logrado cumplir ni
siguiera con las expectativas que se habrian propuesto sus propios protagonistas, en
términos de reactivacion econOmica, generacion de empleo y mejoramiento de las
condiciones de vida de la poblacion. Pero ademas tiene el componente politico-institucional
relacionado con la administracion puablica, corrupcion y deficiencias en el sistema de
representacion.

El contexto de una profunda interpelacion protagonizada por distintos sectores sociales de
diversos perfiles institucionales/organizacionales organizados en movimientos sociales sean
corporativos, indigenas/campesinos y/o regionales visibilizaron todos aquellos temas
irresueltos por la democracia boliviana. Estas movilizaciones sociales desde diferentes
frentes son expresiones inequivocas de un proceso de cuestionamiento de tal magnitud que
comenz6 a generar conflictos no solo en la capacidad de rechazar las medidas
gubernamentales y de la administracion estatal de turno, sino con la posibilidad cierta de
cuestionar ideolégicamente aquellos referentes politico, econémico, cultural e ideoldgico
hegemanicos.
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Asi por ejemplo, como se dijo anteriormente, la denominada “Guerra del Agua” (2000) se
constituy6 en un momento inaugural de un proceso “deconstructivo” de aquellas narrativas
hegemdnicas (la “democracia representativa” y el “neoliberalismo”, particularmente). De
igual manera, sucede el 2003 con la “Guerra del Gas”. Asimismo, desde las zonas rurales
andinas de Bolivia emergieron movilizaciones indigenas enarbolando un discurso
descolonizador para dar cuenta de los procesos de exclusion cultural resultante del proceso
de colonizacién europea, en el horizonte largo refutaba a la constitucion del Estado
colonial y en el horizonte inmediato impugnaba a los procesos modernizadores emergentes
del Estado del 52°. Por su parte, desde las regiones las organizaciones civicas emprendieron
acciones socio/politicas en pro de una mayor desconcentracion en la administracion politica
enarbolando para ello la consigna de las autonomias departamentales. La demanda de las
regiones, particularmente de Santa Cruz y Tarija, se da en un proceso marcado por una
nueva configuracion socio/politica y en el contexto de discusion en torno al nuevo modelo
econdémico a proposito de la discusion sobre a la Ley de Hidrocarburos a raiz del hallazgo
de ingentes cantidades de yacimientos gasiferos.

La crisis del proyecto estatal neoliberal expresada en sus diferentes aristas revela la
necesidad de una nueva configuracién socio/politica y el mismo entrafia, a la vez, la
distribucion del poder. En este escenario, se tiene que localizar el debate en torno a las
propuestas de las distintas organizaciones sociales en el contexto del debate de la Asamblea
Constituyente. En actualidad se asiste a la crisis del pretendido proyecto estatal del
neoliberalismo, la crisis de esta hegemonia ideoldgica que se expreso, entre otras crisis, en
la propia crisis de la propia institucionalidad estatal, pone en el debate de la discusion la
necesidad de una nueva reorganizacion societal, la misma se fundamente en valores
socio/politicos y culturales, mas o menos, comunes que posibilite, desde todo punto de
vista, la construccion de una estructura estatal mas incluyente. Precisamente, en este
proceso de construccién de un nuevo proyecto estatal emergio las distintas maneras (o
pugnas ideoldgicas) para encarar este proceso de crisis estatal y sus posibilidades de
salidas a esta crisis.

Ciertamente, la profunda crisis en que se debate Bolivia desde principios de la actual
década, cuestiona no solo a la gestion gubernamental de turno y a los actores que durante
aproximadamente veinte afios han conducido la gestion econdmica y politica
gubernamental —es decir los partidos politicos--; sino también puso en la tela de juicio el
modelo econdmico, las bases del actual ordenamiento estatal y el conjunto de estructuras
institucionales. En definitiva, este cuestionamiento al Estado se cristalizd en la demanda
colectiva de convocatoria a una Asamblea Constituyente a principios de 2000 que fue
tomando cuerpo hasta incorporarse en la reforma constitucional de febrero de 2004.

En el marco de estas caracteristicas ordenadoras del accionar de los movimientos sociales
en Bolivia en el curso del lustro (2000-2005), han surgido la accion colectiva en forma de
(nuevos) movimientos sociales en Bolivia; mas alla de su posicion contestaria a los
modelos hegemonicos en boga, vale la pena enfatizar que se convirtieron en sujetos
politicos e ideoldgicos con capacidad de plantear la Asamblea Constituyente como una
posibilidad cierta para encarar la crisis estatal. Vale decir, esta accién socio/politica in
crecendo de los movimientos sociales en Bolivia supuso, a la larga, una cruzada politica de
generacion de una demanda socio/politica como es el caso de la Asamblea Constituyente; si
bien el germen de esta reivindicacion se remonta a la marcha indigena de las tierras bajas
del oriente boliviano en 1991 donde se empezé a balbucear la necesidad de la
implementacién de una Asamblea Constituyente en el pais; sin embargo, esta demanda
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cobrd mas fuerza a partir de los conflictos sociales de abril y de septiembre del 2000, ya
que esta accion colectiva de los movimientos sociales pusieron en descubierto las
insuficiencias de un modelo politico y econémico que empezaba a languidecerse y
juntamente con la problematica en torno a la tierra, de la descolonizacion y el tema de las
autonomias que se constituyen en los cuatro temas centrales del debate constituyente.

Los conflictos de octubre de 2003 que produjo el derrocamiento de Gonzalo Sanchez de
Lozada de la primera magistratura de la nacion y la sucesion constitucional que recae en el
entonces vicepresidente Carlos Mesa, posteriormente seria también sustituido por la accion
colectiva de los movimientos sociales. Estos acontecimientos fueron la “gota que rebalso el
vaso” para encarar una reforma radical la Asamblea Constituyente. No debemos olvidar,
que la Asamblea Constituyente conjuntamente el Referéndum por el gas y la nueva Ley de
Hidrocarburos configuraron la denominada “Agenda de Octubre”.

A manera de una mirada comparativa debemos mencionar que el establecimiento de las
Asambleas Constituyentes en la zona andina de América Latina en los ultimos afios, reveld
la necesidad urgente de dar respuestas a problemas histéricos como la exclusiéon y la
marginacion social. Esta oleada de democracia directa a través de la Asamblea
Constituyente es consecuencia de la accion colectiva de los movimientos sociales,
particularmente indigenas, como son los casos especificos de Ecuador y Bolivia, que pone
de manifiesto como las élites gobernaron mirandose a si mismas e ignorando y desdefiando
a los sectores empobrecidos.

Es el caso especifico de la “Guerra del Agua” en Cochabamba, esta accion colectiva
posibilitd la impugnacion del modelo neoliberal que repercutio en otras esferas tanto a nivel
interno y como externo. En el &mbito nacional representd la reconstitucion de la accion
social colectiva venida a menos después del debilitamiento del accionar de la Central
Obrera Boliviana (COB), gracias a la aplicacion del modelo neoliberal. Y la movilizacién
de las organizaciones indigenas estuvo orientada a socavar los fundamentos centrales del
Estado monocultural. En suma, a partir de abril del afio 2000, los movimientos sociales
(re)definieron los parametros de su accion politica inaugurando un ciclo de interpelacion al
conjunto del sistema politico boliviano, poniendo entredicho a la propia gobernabilidad
democratica que se convirtio en el momento de mayor auge del proceso de las politicas de
ajuste estructural en el operador discursivo legitimador de la hegemonia neoliberal. Por lo
visto, los movimientos sociales generaron un contexto propicio para la edificacion
discursiva, por ejemplo, para el debate sobre la necesidad de la realizacién de la Asamblea
Constituyente con el objetivo de reconfigurar el Estado boliviano.

3.2. Movimientos indigenas y Asamblea Constituyente: Sujetos epistémicos y politicos
de la descolonizacion

La mirada a los movimientos sociales en América Latina desde los espacios
académicos/intelectuales estuvieron —y estan—signados por miradas eurocéntricas>’, como

%0 Con respecto a la influencia eurocéntrica en el abordaje sobre los movimientos sociales es menester
remitirnos a la siguiente cita de Alvaro Garcia Linera: “Bolivia es un pais privilegiado por la presencia de una
amplia gama de movimientos sociales y numerosos estudiosos sobre éstos, aunque con escasa produccion de
esquemas tedricos capaces de cimentar una sélida escuela interpretativa.

Existen notables aportes historiograficos de las movilizaciones (Siles, Condarco), historiografico-
interpretativo (Rivera, Lehm, Patzi, Gordillo), descriptivos (Caladerén, Lazarte Crespo, Madani) o
ideoldgico-descriptivos (Lora), pero en sentido estricto, aln hay poca sociologia de los movimientos sociales
y la construccion conceptual. Es decir, es un reflejo de la colonialidad del saber que todavia nos hace pensar
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objetos de estudio, desde estas perspectivas teodricas eurocéntricas responden a los
lineamientos epistemoldgicos de la geopolitica del conocimiento (Mignolo, 2000),
establecidas en las metropolis del saber occidental: Europa y Estados Unidos. El imaginario
colonial como dispositivo epistemologico, diria Silvia Rivera, estaba -y esta--
estrechamente vinculado con el "colonialismo interno", pero no ya sélo como un conjunto
de fendmenos sociopoliticos y econdmicos, sino en cuanto fendmeno que invade la ciencia
social andina también. Este dispositivo epistemologico -y por supuesto—ideoldgico,
marc6 a las ciencias sociales en América Latina (Lander, 1997). Esta influencia
eurocéntrica, parece estar intacta en el abordaje de los estudios sobre los movimientos
sociales. Asf por ejemplo, en el caso boliviano, la necesidad de comprender el ch’enko®
democratico —terminologia despectiva usada por la politologia boliviana—, producido por
los movimientos sociales, particularmente de cufio indigenista, ha provocado, por ejemplo,
que las agencias de desarrollo de los paises metropolitanos vuelquen sus miradas sobre el
accionar de los movimientos sociales®*. No debemos olvidar, que la colonizacién arraigada
en nuestros paises contemporaneamente se reprodujo por la via de “las agencias de
cooperacion internacional [que] intentan desde una ldgica unilateral y, muchas veces,
arbitraria imponen sus propias concepciones ideoldgicas” (Torrez 2004: 129). Ciertamente,
desde un punto de vista epistemoldgico, estas miradas eurocéntricas asentadas en América
Latina respondieron en esencia a aquella matriz colonial®*®* (Noboa, 2005) construida por la
presuncion universalizante de la cultura de occidente y legitimada por la via de la ciencia
social.

En este contexto epistemoldgico, fue importante realizar algunas consideraciones sobre la
capacidad ontoldgica de la insurgencia epistémica de los movimientos sociales. Los
movimientos sociales el ser hacedores epistémicos se constituyeron también en sujetos
politicos insurgentes porque interpelaron aquellas narrativas universalizantes para empezar
a construir nuevas vias para los procesos de interpelacion que trastoca los cimientos
bésicos de la modernidad a través de la matriz descolonizadora, la misma se constituyé en
una estrategia politica/ideologica, y, sobre todo, epistémica para pensar nuestras realidades
socio/politicas independientemente de la colonialidad del poder (Quijano, 1997).

que la teoria se construye sdlo en las metrdpolis. Con todo, en el terreno de la teoria de la accion colectiva,
René Zavaleta ha planteado la diferenciacion de la movilizacidn social del proletariado boliviano en funcion
de los sistemas organizativos internos y de sus proyecciones y alianzas (forma clase, forma masa y forma
multitud). Debido a las movilizaciones de los Gltimos afios, también se ha hecho algunos aportes. Luis Tapia
ha propuesto diferenciar un movimiento social, en el sentido clésico del término de un ‘movimiento societal’,
que seria la movilizacién de una estructura social entera, como la conformada por las comunidades indigenas,
en tanto Alvaro Garcia Linera, ademas de realizar una propuesta conceptual de la condicién obrera (como
suma de composiciones econémicas, politicas, organizativas y simbdlicas), ha realizado una tipologia de las
distintas estructuras organizativas y simbélicas de las movilizaciones contemporaneas (forma sindicato, forma
multitud, forma comunidad, forma muchedumbre)” (2004: 11).

31 Chenk’o es una palabra quechua que significa desorden o caos.

%2 A modo de ilustrar podemos citar a la United Nations Research Institute for Social Develoment (UNRISD)
de Gran Bretafia que auspicio la investigacion “Temas globales en Bolivia. Los casos de la guerra del agua y
el Movimiento Boliviano de Lucha contra el TLC y el ALCA” (2005). Asimismo, la agencia britanica Oxfam
Gran Bretafia co-financié el estudio “Sociologia de los movimientos sociales en Bolivia. Estructuras de
movilizacién, repertorios culturales y accidn politica” (Garcia Linera et.al 2004).

# En funcién a reflexiones intercambiadas con Walter Mignolo, Patricio Noboa sobre la matriz colonial, dice:
“La matriz colonial aparece como un sistema ordenador y acumulativo de la accion colonial-imperial, actda
como un patrén social subyacente y permanente que constrifie continuamente nuestras acciones de la vida
cotidiana y mas directamente relacionada con las estructuras de poder” (2005: 92).
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Esta supuesta autoridad cientifica le permite al “interprete” de la realidad social y politica
localizarse en una zona de enunciacion privilegiada para canalizar un tipo de conocimiento
hegemanico, a partir de esta localizacion se “ve” la realidad “objetivamente”. La distancia
epistemoldgica marcada por los cientificos sociales que atribuyéndose para ellos mismos
las etiquetas de “politélogos” o “analistas politicos” les permitieron, dicho sea al pasar,
tener una fingida posicion “neutra” con relacion a la realidad socio/politica; pero, al
mismo tiempo, valga la paradoja, como se analizé anteriormente, en su quehacer
intelectual irrumpieron como hacedores del discurso hegemédnico en torno al orden
democratico (neo)liberal. Esta pretension cientifica de la politologia boliviana, alejadas de
los movimientos sociales —especialmente indigenas--, fue una constatacion inequivoca de
un desconocimiento de los factores culturales que se constituyeron en variables explicativas
para entender la accidn colectiva de estos movimientos sociales. En el caso del analisis de
la politologia boliviana estas acciones fueron menospreciadas, reeditando
contemporaneamente estigmas marcadas por la colonialidad del saber (Quijano, 1997) que
se remonta a los cronistas espafioles. A propdsito de las movilizaciones de los sectores
subalternos/indigenas que cercaron la ciudad de La Paz, en junio del 2005, el politélogo
Manfredo Kempff en su articulo Estamos hartados hasta las narices va reproduciendo el
discurso colonial aludido anteriormente:

“la pueblada, que es lo que tenemos todos los dias de Dios los bolivianos,

en las calles, plazas y caminos, cortando la circulacion de las personas, el

agua, la gasolina y el gas; agrediendo a la Policia y a los transeuntes;

asaltando mercados y tiendas. Esas cosas no hace ‘el pueblo boliviano’

como dice Evo Morales, eso es cosa de las puebladas que él y sus

similares incitan. Evo se engafia: con él no esta el pueblo sino la

pueblada”. (2005: 4A)
No debemos olvidar que en el decurso historico, la invisibilizacion y estigmatizacion del
indigena fue un dispositivo ideoldgico al cual el poder, por la via de la accion epistémica
de la “élite ilustrada”, apelO recurrentemente para subalternizar la accion politica del
indigena y, en consecuencia, para inviabilizar su pensamiento socio/cultural y politico. En
este sentido, los movimientos sociales se localizaron desde un pensamiento fronterizo
(Mignolo, 2003) para que a partir de la diferencia colonial (Mignolo, 2000) posibilit6 la
insurgencia de un “pensamiento otro”; mas alla de las metaforas, las calles o las carreteras
bolivianas se transformaron en espacios de enunciacion proporcionando un discurso
critico-desconstructivo desarticulando asi  los discursos hegemonicos propalados por la
politologia boliviana. Los movimientos sociales dieron pasos trascendentales
epistemoldgicos para girar la tuerca (Torrez, 2007), ya que este pensamiento otro, como
diria Catalina Ledn se centra en “El valor epistemoldgico del border thinking esta en el
potencial descolonizador del pensamiento moderno europeo” (2005: 129). Es decir, el
pensamiento critico de los movimientos sociales, particularmente indigenas fue importante
porque “hace posicionar todos los conocimientos (...) como construcciones sociales. Pero
también es clave porque apunta hacia las luchas para el control de significado, luchas que
no ocurren solo a nivel de la teoria, sino en los contextos vividos de sujetos cuya agencia es
necesariamente enraizada en una red compleja de relaciones del poder” (Walsh 2005: 19).
Los movimientos sociales en su préactica politica/epistémica realizaron un juego multiple
estratégico que apuntd a la construccion de nuevos sentidos sociales, donde juega un papel
clave las subjetividades politicas en el marco de la politica identitaria entiéndase en la
vision de Catherine Walsh (2002) como los pueblos indigenas se convirtieron como sujetos
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de resistencia politica y epistémica a los presupuestos de los patrones civilizadores de la
modernidad. Con referencia a esta nueva politizacion estratégica de los movimientos
sociales, Walsh muestra como “la subjetividad politica de los movimientos y los lideres, en
su condicion de actores y pensadores de su propia experiencia, mas que simples objetos de
estudio o desarrollo” (2002: 179). En esta perspectiva los movimientos sociales, en el caso
boliviano, pero que facilmente se podria ampliar a otros paises de la zona andina, se
constituyeron en hacedores epistémicos y también sujetos politicos redefiniendo nuevas
formas del sentido de la “politica cultural” (Escobar et.al, 2001) a partir de las vivencias
colectivas, construyendo un tejido socio/politico produciendo una articulacion discursiva en
el contexto de condiciones politicas especificas.

Desde la perspectiva cultural, esta desconstruccion se vislumbra en la contribucién del
pensamiento katarista como una posibilidad epistémica para revertir aquella idea del
mestizaje que su génesis de construccion ideoldgica provino del proceso de la Revolucion
Nacional de 1952, conocido como el Nacionalismo Revolucionario, se constituye en una
muestra inequivoca como el Estado de matriz colonial despliega todo un dispositivo
ideoldgico asentado en el espejismo del mestizaje (Sanjinez, 2005) para incorporar a los
indigenas en procesos de modernizacion, sin embargo, la accion socio/ideoldgica de los
movimientos sociales, y especificamente de los indigenas aymaras (de) mostraron al poder
hegeménico por la via de sus luchas decoloniales su (re)afirmacién cultural poniendo
entredicho el discurso del progreso occidental.

Desde una retrospectiva, la idea de progreso que acariciaban las élites es una vertiente
caricaturesca de los modelos de sello eurocéntrico. En este sentido, los procesos
modernizantes operados en América Latina descansaban -y descansan--, fundamentalmente
en un dispositivo ideoldgico colonialista, ya que el discurso en torno al progreso, en el
fondo, oculté -y oculta—Ias bases estructurales de la explotacion y la pobreza (Torrez,
2004). En este sentido, el imaginario de los indigenas bolivianos expresado en el curso de
la accion colectiva de los movimientos sociales estaban presente en el proceso de
interpelacion a los procesos modernizantes de raiz neoliberal que se constituyeron en la
expresion contemporénea del neocolonialismo econémico.

Como se analizé en los capitulos previos, el régimen discursivo hegemonico en torno a la
democracia representativa y al modelo neoliberal permanece intacto hasta el 2000, afio en
el que encuentra intersticios por la accion colectiva de los movimientos sociales
patentizados, fundamentalmente en la Guerra del Agua, la Guerra del Gas y la emergencia
indigena. La exacerbacion de la utopia del mercado (Lander, 2002)— por la via del
proceso privatizacion-- implico el trastrocamiento de los derechos bésicos como el acceso
a los servicios basicos y la apropiacion de los recursos naturales originando procesos de
resistencia y confrontacion social impugnando severamente al modelo neoliberal.
Ciertamente, uno de los ejes discursivos claves del proceso descolonizador de los
movimientos sociales se centrd basicamente en la defensa de los recursos naturales
constituyéndose en un operador ideolégico para desconstruir el régimen discursivo
hegemédnico de cufio neoliberal. En este contexto, fue necesario vislumbrar a los
movimientos sociales como portadores de conocimiento critico; si bien fue menester
rescatar la idea de René Zavaleta que una crisis politica configur6 un momento de
disponibilidad (Zavaleta 1986) o como diria Michel Foucault (1980) la episteme fue aquel
discurso, caracteristico de un modo de pensar o de un estado de conocimiento en un
determinado tiempo. Ciertamente, la crisis tanto del modelo econémico como del sistema
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politico provocd la emergencia de un pensamiento critico desde el agenciamiento
socio/politico de los movimientos sociales.

De la misma forma, siguiendo a Foucault (2001), la irrupcién de los saberes sometidos
viabilizados por los movimientos sociales que poseyeron la caracteristica de constituirse en
insurgentes ya que desde la accion colectiva de los movimientos sociales, particularmente
de los pueblos indigenas, emergieron procesos de resistencia cultural para revertir los
efectos producidos en el imaginario colectivo aquella violencia epistémica de génesis
colonial. Como diria Foucault “La episteme es el ‘mecanismo politico’ que hace posible
separar lo no verdadero de lo falso, sino de lo que no puede ser caracterizado como
cientifico” (1980: 187). Asi por ejemplo, como se menciono anteriormente, el movimiento
indigena de las Tierras Bajas gestod la propuesta de la Asamblea Constituyente que luego
post Guerra del Agua fue tomando cuerpo a tal punto que se constituy6 en una demanda
central en el norte de la verdadera descolonizacion por via de la reconfiguracion estatal.
Asimismo, una variable para entender la accion de los movimientos sociales estaba
articulada a la memoria histérica como proceso desconstructivo del sentido hegemdnico de
los proyectos modernizantes anclado en la colonialidad del poder (Quijano, 1997) o el
colonialismo interno (Rivera, 2003). En este sentido, los movimientos indigenas bolivianos
le otorgaron mucha importancia a la recuperacion de la memoria histérica como mecanismo
epistémico para revertir o (re)pensar el Estado desde la matriz descolonizadora (Naboa,
2005). Como diria Silvia Rivera “La continuidad de la situacién colonial que justifica la
legitimidad de reivindicar las luchas anticoloniales del pasado” (1983: 164). Es decir, estas
formas de pensar se constituyeron en contribuciones epistémicas insoslayables para
afirmar que los movimientos sociales fueron —y son-- nuevas formas descolonizadoras de
pensar. En rigor, la idea de hacedores epistémicos de los movimientos sociales esta
directamente conectada con la nocion de Foucault de los retornos del saber (2001) que en
la perspectiva del filosofo francés estaba vinculada a aquel conocimiento “que es una
especie de produccion tedrica autbnoma, no centralizada, vale decir, que no necesita, para
establecer su validez, el visado de un régimen coman” (Foucault 2001: 20). Esta vision se
articula a las practicas discursivas y politicas de la accion colectiva de los movimientos
sociales, vale decir, en la insurgencia de los saberes sometidos que se constituyeron
inicialmente en desconstructores de los regimenes de verdad configurados por los centros
metropolitanos, a través del quehacer académico/intelectual e ideoldgico de las élites
“ilustradas” locales, para luego transformarse en hacedores cognoscitivos con capacidad
epistéemica de desafiar a las élites ilustradas, tanto politica como intelectual,
(re)configurando de esta manera no solo las pautas de ver y pensar, sino, sobre todo, de
sentir la realidad.

En esta linea argumentativa se asume a los movimientos sociales bolivianos como
hacedores epistémicos, por sus contribuciones al “pensamiento otro”, por la
(re)visualizacion de lo subalterno, particularmenente indigena, no solo a nivel nacional o
regional andina®; sino globalmente ya que a través de sus demandas coyunturales que

3 Aunque este rasgo de los movimientos sociales indigenas como actores politicos y epistémicos tienen una
larga data como referencia podemos mencionar que “hay dos acontecimientos que marcan la emergencia del
movimiento indigena en la regidn: el primer Levantamiento Indigena Indigena Nacional en mayo de 1990 en
Ecuador y casi a la par, el llamado primer Bloqueo Nacional de Caminos en Bolivia en el mismo afio. Ambos
hechos muestran una nueva forma de participacion politica de estos sectores y constituyen parte de los
‘nuevos movimientos sociales’ objetos de estudio de dominios de frontera al interior de las ciencias sociales”
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fueron combinatorias con aquellas demandas que buscan cambios estructurales, por
ejemplo, el cuestionamiento al modelo econdémico neoliberal y/o con aquellas de caracter
mas cultural o étnica que pusieron énfasis, por citar una de ellas: las autonomias indigenas
con respecto al Estado de rasgos coloniales. Esta lucha descololonial de estos movimientos
sociales, particularmente indigenas, interpelaron aquel proyecto civilizatorio sustentado y
legitimado en las aporias de la razon instrumental, visualizando asi al actor étnico como
actor social y politico. Como escribié Walter Mignolo:

“Los movimientos indigenas en América Latina no dejan lugar a dudas sobre

el heccho de que el futuro de la humanidad no podra ya surgir de las bases del

pensamiento de la modernidad europea, sino que tendra que ser de un trabajo

conjunto donde el lado oscuro (explotado, dominado) entra decisivamente a

participar en el conflicto y a disefiar el futuro” (2003: 47).
Vale decir, los movimientos indigenas permitieron pensar en otros espacios, como diria
Catherine Walsh “Espacios que alienten una mirada mas critica sobre el capitalismo global
y la forma peculiar en que estan insertos en él los paises andinos” (2002: 208). Ahora bien,
después de analizar los recorridos tedricos sobre los movimientos sociales cabe advertir lo
que se propuso a continuacion es que uno de los efectos del agenciamiento de los
movimientos sociales fue la gestacion y el impulso a la Asamblea Constituyente como
senda cierta para el proceso de descolonizacién de un Estado y de una sociedad signada por
la discriminacion racial y la exclusion social y econdmica.

3.3. Asamblea Constitucional: Emergencia de las propuestas constitucionales.
La accion colectiva en forma de (nuevos) movimientos sociales en Bolivia; més alla de su
posicion contestaria a los modelos hegemonicos en boga, vale la pena enfatizarse que se
convirtieron en sujetos politicos e ideoldgicos con capacidad de plantear la necesidad de la
Asamblea Constituyente como una posibilidad cierta para encarar la crisis estatal y para un
proceso evidente para la descolonizacion estatal. Por lo visto, los movimientos sociales
generaron un contexto propicio para la edificacion discursiva, por ejemplo, para el debate
sobre la necesidad de la realizacion de la Asamblea Constituyente con el objetivo de
reconfigurar el Estado boliviano. Ahora bien, el germen de esta reivindicacion se remonta a
la marcha indigena de las tierras bajas del oriente boliviano en 1991 donde se empieza a
plantear la necesidad de la implementacion de un proceso constituyente en el pais; sin
embargo, esta demanda cobra mas fuerza a partir de los conflictos sociales de abril y de
septiembre del 2000, ya que esta accion colectiva de los movimientos sociales pusieron en
descubierto las insuficiencias de un modelo politico y econémico que empezaba a
languidecerse y juntamente con la problematica en torno a la tierra y el tema de las
autonomias que se constituyeron en los tres temas centrales de la Asamblea Constituyente.
(Zegada et.al, 2007). En este contexto, uno de los pilares cruciales de la Asamblea
Constituyente estriba en la necesidad de revertir un Estado colonial, excluyente vy
discriminador por el sendero de la descolonizacion. Al respecto, Fernando Garceés expreso:
“La Asamblea Constituyente es el resultado del planteamiento de varias
organizaciones sociales, especialmente indigenas y campesinas, en la
busqueda de lograr un espacio de reorganizacion de la distribucion del poder

(Garcia 2001: 95). Recientemente, Patricio Noboa da cuenta que “En 1998, la presion ejercida por el
movimiento indigena ecuatoriano dio su fruto en la convocatoria a la Asamblea Constituyente” (2005: 102).
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colonial del pais y de control sobre los apetecidos recursos renovables y no
renovables” (2007: 232).

Ciertamente, la propuesta descolonizadora de la Asamblea Constituyente fue retomada
fundamentalmente por las organizaciones campesinas e indigenas ya que en el contexto del
debate constituyente formularon propuestas con el propésito determinante de revertir un
Estado excluyente y discriminador, legado de la colonia y persistente en el curso de la
Republica. En rigor, la Asamblea Constitucional se constituye en el escenario donde se
configura el devenir estatal. Esta condicidn socio/politica generd la irrupcion, por ejemplo,
de nuevas propuestas provenientes de las organizaciones indigenas relacionadas a la
politica, a la economia y a la cultura, las mismas, a su vez, provocaron respuestas
“ilustradas” por parte de los sectores intelectuales fue el caso especifico de los politlogos.
Esta situacion, por lo tanto, establece una disputa no sélo politica; sino, fundamentalmente,
epistémica que en el caso de determinados politélogos inclusive llega a un racismo
exacerbado por parte de los politélogos “ilustrados” por la presencia de indigenas en la
Asamblea Constituyente. Al respecto, la lectura de Manfredo Kempff es elocuente:

“En pleno jolgorio populista y democratico no habia forma de hacer

entender que una Constituyente no es lo mismo que un ‘ampliado’

de los sindicatos, donde todos hablan a la vez -algunos con

verdadera pasion y convencimiento--, pero donde en la testera no se

oye a nadie, porque el pliego de peticiones ya esta redactado. Eso

sucedi6 con la Constituyente cuando se instituyo un conglomerado

de pastores de ovejas, cocaleros, politicos masistas, y algunas

personalidades de otros partidos, estos dltimos claramente

minoritarios” (2007: A16).
Ahora bien, bajo estas referencias iniciales del racismo intelectual prevaleciente con
relacion a los constituyentes, particularmente indigenas, y las consideraciones
tedricas/epistémicas apuntadas es necesario localizar el debate en torno a la Asamblea
Constituyente ya que instaura no solo un escenario donde la disputa hegemdnica por el
poder estaba en juego, sino que el mismo entrafia en si mismo nuevos proyectos estatales en
el horizonte de la descolonizacion. Como dice Marcela Revollo: “El proyecto de nueva
Constitucion, aunque tiene un importante acento en la distribucion de la riqueza nacional y
el poder politico, es sobre todo un disefio que motoriza la revolucion cultural e interpela,
enfrenta y desnuda los discursos, mitos, estereotipos y simbolos convertidos en practicas
sociales y politicas que han justificado el racismo y el sexismoen diferentes periodos de la
construccion del Estado boliviano” (2008: 5). Es decir, la emergencia de propuestas
constitucionales venidas desde la subalternidad indigena/campesina interpelaron no solo
politica; sino epistémicamente aquellos “ejes ordenadores” de los cimientos fundamentales
del Estado boliviano, el mismo se ilustra, por ejemplo, como se analiza mas adelante, en la
discusion y la lectura politologica en torno a la propuesta descolonizadora expresado en el
discurso del Estado plurinacional o de las autonomias indigenas. Los movimientos
indigenas, como dice Catherine Walsh (2002)  promovieron la rearticulacion de la
diferencia epistémica y colonial y, a la vez, en un uso politicamente estratégico del
conocimiento, que se plasma primordialmente en la discusion de nuevos proyectos estatales
emergenentes, en este caso especifico desde la subalternidad indigena/campesina, estas
acciones de cierta manera desafiaron el colonialismo interno y también los disefios globales
del mundo moderno-colonial (Mignolo, 2003) reproduciendo la colonialidad del saber
(Quijano, 1997), como se analiza a posteriori, expresado nitidamente en los procesos de
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“desconstruccion epistémica” de la ciencia politica boliviana “ilustrada” con relacién a las
propuestas venidas y concebidas desde la subalternidad indigena. En este sentido, se hizo
necesario desentrafiar analiticamente este doble proceso: por una parte, la irrupcién politica
y epistémica de las propuestas constitucionales indigenas y su consecuencia paralela las
“interpretaciones ilustradas” de la politologia boliviana en el contexto de la Asamblea
Constituyente.

CAPITULO IV
EJES/ITEMATICAS CENTRALES DE LAS PROPUESTAS INDIGENAS Y LA
LECTURA “ILUSTRADA” DE LA POLITOLOGIA BOLIVIANA

La Asamblea Constituyente en Bolivia se constituyd en el escenario socio/politico en la
cual se condensd la disputa hegemédnica por el poder en curso. Este espacio de pugna
politica se reprodujo la polarizacién politica que signd las relaciones socio/politicas e
ideoldgicas. Ciertamente, las deliberaciones se localizaron en dos frentes altamente
confrontadas, por un lado, sectores indigenas/campesinos alineados al proyecto politico del
partido gobernante (el Movimiento Al Socialismo-MAS) propugnando una propuesta
perturbadora al Estado colonizador, y por el otro, sectores de oposicion al MAS
obstaculizando el curso de la Asamblea Constituyente. Esta pugna develd, entre otras cosas,
los altos grados de polarizacion alcanzado en la politica boliviana. En este contexto de la
Asamblea Constituyente, las propuestas germinadas desde las organizaciones
campesinas/indigenas provocaron no solo enfrentamientos duros con aquellos sectores que
se oponian a estas propuestas constitucionales indigenas/campesinas; sino que los mismos
despertdé furor en aquellos sectores intelectuales “ilustrados” por los alcances de la
propuesta descolonizadora de las organizaciones subalternas de cufio indigena/campesina.
En este sentido, la Asamblea Constituyente se convirtio en un escenario de recurrentes
avatares y tensiones politicas que (de) muestra la complejidad de este proceso politico.

Ahora bien, mas alla de la complejidad, cuestionamientos de por medio, de la tensa
polémica y posiciones encontradas surgidas en torno a la aprobacion del texto
constitucional, la reflexion analitica segun los propoésitos del presente estudio estribd en
desentrafiar los alcances de las principales propuestas emanadas de las organizaciones
indigenas/campesinas y la posterior lectura de los “intelectuales ilustrados” a estas
propuestas. En este sentido, hay dos propuestas que condensan la densidad del debate
constituyente y los propositos que persiguen las organizaciones campesinas/indigenas en su
afan de trastocar el Estado colonial de rasgos monoculturales: la propuesta del Estado
Plurinacional y las Autonomias Indigenas.

4.1. El Estado plurinacional como propuesta descolonizadora y la lectura “ilustrada”
de la ciencia politica boliviana.

En los Gltimos afios, en paises como Ecuador (Walsh, 2006)* y Bolivia (Torrez, 2007)
irumpio la idea de lo plurinacional como posibilidad opcional de hacer frente, entre otras

®1a conceptualizacion y la formulacion de la idea de lo plurinacional nace fundamentalmente en el Ecuador
con el CONAIE que planteaba que “el estado plurinacional es un modelo de organizacion politica para la
descolonizacién de nuestras naciones y pueblos (...), que deseche para siempre las sombras coloniales y
monoculturales que lo han acompafiado desde hace casi 200 afios” (CONAIE 2007: 5,6).
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cosas, al Estado monocultural y exscluyente. Entre los temas cruciales que se debati6 en el
marco de la Asamblea Constituyente fue aquel articulado a la propuesta de lo plurinacional
que en el caso boliviano a posteriori fue sujeta de una lectura “ilustrada” de parte de la
politologia boliviana. En todo caso, la propuesta del “Estado Plurinacional pone en el tapete
el modo logo-céntrico, reductor que ha sido pensado ‘lo nacional’” (Walsh 2008: 81). En
rigor, la propuesta del Estado Plurinacional cuestiona las bases estructurales de dominacion
étnica, también propugna una transformacion integral del modelo de Estado-nacién de
origen colonial, considera la construccion de una sociedad intercultural respetuosa de la
diversidad y la diferencia socio-cultural en el marco de un Estado unitario. En este sentido,
lo plurinacional no se restringe al reconocimiento multicultural de cufio neoliberal de lo
“pluri-multi” o de la desestructuracion, sino que se vincula con una realidad plural, diversa
e intercultural que pretende articular (Zegada et.al, 2007). Ciertamente, al interior de las
organizaciones indigenas/campesinas habia dos tendencias: las radicales que pretendian la
reconstitucion de los ayllus fue el caso del Consejo Nacional de Ayllus y Markas del
Qullasuyu (CONAMAQ) o la Asamblea del Pueblo Guarani (APG) (Ver Anexo N° 1), y
las posturas mas articuladoras que fue el caso de la Confederacion Sindical Unica de
Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB) (Ver Anexo N°1). En todo caso, después
de intensos debates, como se verad mas adelante, la vision articuladora del Estado
Plurinacional sali6 airosa. En este sentido, la propuesta del Estado plurinacional esgrimida
principalmente por los movimientos indigenas bolivianos tiene su horizonte de viabilidad
politica en el proceso de la descolonizacion del Estado. Al respecto, Catherine Walsh
asevera:

“La propuesta del Estado Plurinacional ha sido un componente central de las
luchas y estrategias descolonizadoras de los movimientos indigenas en las
ltimas tres décadas, empezando con el movimiento katarista en Bolivia y
algunos afios después tomando forma como elemento importante en las
demandas del movimiento indigena ecuatoriano. En ambos contextos, las luchas
y demandas partian de la ambigiiedad fundacional de la nacion (Sanjinés 2005).
Es decir, la tension entre la oligarquia liberal gobernante y el reformismo
mestizo que no permitié que desde la élite se establezca una dominacion clara y
contundente sobre el todo social, lo que “‘dio lugar a una reinvencién del lugar
social que debieron ocupar las razas, lo que, a su vez, implicd un
cuestionamiento al orden imperante y una propuesta de reacomodo de la
poblacién boliviana’. Fue el uso del mestizaje como discurso. de poder en
Bolivia como también en Ecuador que promovidé una nocion abstracta de
inclusion y una préctica concreta de exclusion; ‘ese mestizaje reductor que
uniforma... que impide que lo diverso, lo alternativo, lo mdltiple puedan
verdaderamente aflorar’ (Sanjinés en PIEB 2007). Asi fue y asi ha sido la
ambigledad fundacional del Estado-nacion y de ‘lo nacional’ mismo” (2008:
18-19).
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En este sentido, el Estado plurinacional planteada inicialmente por la Asamblea Nacional
de Organizaciones Indigenas, Originarias, Campesinas y de Colonizadores de Bolivia® en
su propuesta constitucional abrid la polémica en torno a una de las asignaturas claves de la
agenda de discusion de la Asamblea Constitucional en Bolivia referidas a la vision del pais,
dicho sea al pasar, esta cuestion marcé el horizonte de la nueva propuesta constitucional.
Ciertamente, esta propuesta tiene su génesis en la mismas organizaciones sociales
indigenas/campesinas que agluinadas en torno al denominado Pacto de Unidad que luego
se convirti6 en la Asamblea Nacional de Organizaciones Indigenas, Originarias,
Campesinas y de Colonizadores de Bolivia la propuesta del Estado Plurinacional fue
posicionandose en la agenda socio/politica de la Asamblea Constituyente. Los argumentos
fundamentales de la propuesta del Estado Plurinacional a nivel de la representacion
politica, por ejemplo, trascendia las mismas nociones del modelo de Estado Liberal y
monocultural cimentado en el ciudadano individual ya que en Bolivia por su complejidad
social habitan diversos pueblos, naciones y culturas que tienen derecho a la convivencia
solidaria y pacifica y esto es posible en un Estado Plurinacional y Unitario. Para la
construccion y consolidacion de un Estado Plurinacional, era necesario que se ejerzan
pluralismo juridico, la unidad, la comunitariedad, reciprocidad, equidad, solidaridad y el
principio moral y ético de terminar con todo tipo de corrupcién (Asamblea Nacional de
Organizaciones Indigenas, Originarias, Campesinas y de Colonizadores de Bolivia, 2008).
Ahora bien, esta propuesta del Estado plurinacional fue asumida en la redaccién de la
nueva Carta Magna. En todo caso, esta propuesta de lo plurinacional en la visién de las
organizaciones campesinas e indigenas daba cuenta que:
“estd ligado a la existencia de diversas nacionalidades con sus propias
racionalidades y articuladas entre si, las mismas adquieran un sentido
intercultural en el proceso de construccion de un horizonte comun, con el
propésito de lograr una mayor democratizacion del espacio politico de manera
que éste sea mas participativo e incluyente y el mismo se reproduzca, por
ejemplo, en las autonomias indigenas” (Zegada et.al, 2007: 57).
Ciertamente, la idea de lo plurinacional fue uno de los puntos centrales del nuevo redisefio
estatal planteado por las organizaciones campesinas/indigenas al interior de la Asamblea
Constituyente. La misma fue incorporada en el Articulo 1 del nuevo texto constitucional:
“Bolivia se constituye en un Estado Unitario de Derecho Plurinacional
Comunitario, libre, independiente, soberano, democratico, intercultural,
descentralizado y con autonomias. Bolivia se funda en la pluralidad y
pluralismo politico, econémico, juridico, cultural y linguistico, dentro del
proceso integrador del pais” (2008: 13).
Por lo visto, la idea de lo plurinacional fue uno de los puntos centrales del nuevo redisefio
estatal propuesto por las organizaciones campesinas/indigenas al interior de la Asamblea
Constituyente. Aunque asume una importancia crucial hacer las diferenciaciones entre el
Consejo de Ayllus y Markas del Qullasuyu (CONAMAQ) y la Confederacion Sindical

% Esta organizacion aglutina a las principales organizaciones indigenas/campesinas de Bolivia, en ella estén:
la Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB), el Consejo Nacional de
Ayllus y Markas del Qullasuyu (CONAMAQ), la Coordinadora de Pueblos Etnicos de Santa Cruz (CPESC),
la Federacion Nacional de Mujeres Campesinas de Bolivia Bartolina Sisa (FNMCB-BS), la Central de
Pueblos Etnicos Moxefios del Beni (CPEMB), la Asamblea del Pueblo Guarani (APG), el Movimiento Sin
Tierra (MST), el Bloque de Organizaciones Campesinas e Indigenas del Norte Amazonico de Bolivia
(BOCINAB) y la Central Indigena de Pueblos del Oriente Boliviano (CIDOB).
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Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB) ya que el primero es mas
indigena y “su objetivo principal es la reconstitucion de las estructuras precoloniales de las
naciones originarias, lo cual incluye derechos colectivos a la tierra y a los recursos
naturales, la reterritorializacion, derechos amplios a la libre determinacion en el marco de
las autonomias indigenas y la representacion directa en instituciones” (Shilling 2008: 150).
Por su parte, la CSUTCB “es una organizacion heterogénea, que representa tanto a
comunidades campesinas u originarias. Se define como una organizacion indigena, aunque
la radicalidad de sus demandas varia dependiendo de las corrientes dentro del sindicato”
(Shilling 2008: 157). En todo caso, sobre la importancia de esta propuesta y de su
incorporacion en la nueva carta magna boliviana. Catherine Walsh sefiala:

“La nueva propuesta de Constitucion, en cambio, encuentra su sustento y
sentido en la plurinacionalidad y la descolonizacion del Estado, éstas
entendidas no como provenientes del MAS sino de la movilizacion social que
llevd a Evo al gobierno. La plurinacionalidad y la descolonizacion no
pretenden en esta propuesta a marcar naciones indigenas separadas o crear un
Estado indigena. Tampoco se refieren especificamente a la ‘nacién’ en si, sino
que funcionan como dispositivos que anuncian la necesidad de interpelar al
Estado nacional moderno, respetando las autonomias indigenas (como
territorios diferenciados) y la existencia de las diversas naciones y pueblos
con sus propias racionalidades, con miras hacia una mayor articulacion y
democratizacion entre y para todos” (2008: 25).
De igual manera, Raul Prada resalta el caracter descolonizador de la propuesta del Estado
Plurinacional:
“El caracter plurinacional se vincula al eje descolonizador como una ruta
deconstructora del Estado republicano, colonial y .liberal. Lo plurinacional
tiene que ver con el reconocimiento a la preexistencia colonial de las
naciones indigenas y originarias, es decir, el reconocimiento de la matriz
poblacional del pueblo boliviano. El pueblo boliviano viene caracterizado
descriptivamente por su diversidad etnografica y socioldgica. Este
pluralismo estatal, que es ademas, un pluralismo de naciones, es un avance
sustantivo en el pluralismo democratico, construido a partir del despliegue
de las identidades colectivas y el comunitarismo politico” (2008: 17).
Desde una perspectiva analitica, el Estado Plurinacional fue una categoria que reflejé la
diversidad socioldgica y cultural de Bolivia. Ademas esta categoria en el espiritu colocado
en la Nueva Carta Magna reconoce los derechos de los pueblos indigenas originarios
campesinos y afrodescendientes en el nuevo texto constitucional sino dentro de una
concepcion de ese Estado Plurinacional que deconstruye el Estado colonial y da paso a una
concepcion de Estado Pluralista (Prada, 2008).
En términos generales, el Estado Plurinacional que contempla la propuesta de la nueva
Carta Magna emergente de la Asamblea Constituyente fue un intento de articular las
diferentes visiones (econdmicas, politicas y culturales) del abigarramiento socio/cultural de
la sociedad boliviana®’. Ahora bien, esta idea articuladora de lo plurinacional, en el caso
especifico de la representacion politica implica:

37 Sobre esta idea articuladora del Estado Plurinacional presente en la propuesta de Constitucién, Radl Prada
dijo: “Es también una Constitucién indigena y popular en tanto incorpora la institucionalidad propia de las



50

“...la modificacion del sistema de representacion politica y también de las
caracteristicas del proceso politico decisional. Esto a partir del reconocimiento
de atribuciones y derechos a las nacionalidades o pueblos indigenas,
combinando el criterio de participacion individual del liberalismo democratico
(un individuo, un voto) con otras modalidades de carécter colectivo
(asambleas y cabildos, 0 mas genéricamente, usos y costumbres” (Mayorga,
2007(b): 32).

Por lo visto, la nueva idea de representacion politica que contuvo la propuesta de las
organizaciones indigenas/campesinas no connota  dejar de lado la democracia
representativa sino localizar la misma en la comprensiéon de la historia, pensamiento y
memoria, por ejemplo, de las comunidades indigenas/originarias, para restablecer las
relaciones de convivencia colectiva. Es decir, entre aquellos parametros provenientes de la
democracia liberal con aquellas pertenecientes a las l6gicas comunitarias. Ciertamente, el
debate del Estado plurinacional intentd reconocer la complejidad estructural que penetr6 a
la sociedad, esto es la diversidad y el abigarramiento de la condicién social, politica y
cultural. Asimismo, Fernando Garcia Yapur con relacion a la propuesta del Estado
plurinacional destaco:

“...pretende ser un nuevo proyecto de autocomprension del sistema de

gobierno y de organizacion del Estado. Consiguientemente, el Estado

plurinacional implicé repensar el sistema de gobierno, esto es la democracia y

la estructura del Estado, su organizacion vertical y horizontal. Respecto a la

democracia se parte de una constatacion basica: la crisis de las democracias

liberales o bien, en una lectura mé&s mesurada, de la insuficiencia de los

arreglos institucionales de la democracia representativa para asimilar y dar

cause a los procesos sociales. En este sentido, es importante mencionar que la

democracia liberal se organiza en base a la representacion politica territorial,

en circunscripciones definidas de acuerdo a la division politico-administrativa

(departamentos, municipios) y concentracion poblacional. EI mecanismo de

eleccion de los representantes es a través de procesos eleccionarios

debidamente formalizados. La politica es, en cierta medida, lo que esta

establecido o permitido por las disposiciones estatales: réegimen electoral e

instituciones politicas debidamente registradas y acreditadas. Ademas, la

democracia representativa sostiene al individuo como el portador de los

derechos politicos: un ciudadano un voto. Sociedad civil bajo esta lectura son

los ciudadanos en pleno ejercicio de sus derechos individuales y politicos.

(2007: A14).
Vale decir, la incorporacion de aquellos parametros rectores se inscribe en el liberalismo,
los mismos estaban presente en el discurrir de la historia democratica en América Latina,
en la misma se incorpora arreglos institucionales de la tradicion directa y participativa:
iniciativa ciudadana, referéndum, etc. No obstante, la propuesta del Estado plurinacional es
un avance en el reto de combinar la nocién liberal de la democracia, con las propias

naciones y pueblos indigenas originarios, sus estructuras y practicas autéctonas. Del mismo modo es una
constitucion que reconoce el rol primordial de lo publico en forma de Estado interventor, de bienestar e
industrializador. Esta combinacion de lo liberal pluralista, de lo indigena originario y lo estatal plurinacional
hacen a la composicion de la transicion juridico popular” (2008: 18).
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nociones de la representacion politica comunal, es decir, se propone un pluralismo juridico,
que:
“...implica la combinacion de normas juridicas liberales y usos y costumbres
indigenas, se plantean una formula mixta para, por ejemplo, elegir
representantes a partir de la combinacion de procedimientos de eleccion: el
voto universal por criterio poblacional —un ciudadano, un voto-- para
circunscripciones uninominales y territorios, departamentales (denominados
“interculturales™), y la eleccion de representantes mediante usos y costumbres
en los “territorios...de nacionalidades indigenas y originarias” (Mayorga,
2007 (b): 28).

Por lo visto, la idea de Estado plurinacional fue un intento de repensar y dar respuestas a la
insuficiencia de los arreglos institucionales de las democracias liberales en la asimilacion
de las condiciones heterogéneas y abigarradas de la sociedad. Aunque esta propuesta, no
propone necesariamente la sustitucion ni la desaparicion de los arreglos liberales sino su
flexibilizacion y complementacion con otros. Se propone, por ejemplo, en la organizacion
horizontal del Estado, la incorporacion de un nuevo poder: el popular ciudadano, como una
instancia de consulta permanente e incorporacion de la sociedad civil en los procesos de
decision. Asi también, el reconocimiento de formas multiples de ejercicio de autoridad: el
pluralismo juridico, la representacion y gobierno consuetudinarias: los "usos y costumbres™,
etc (Garcia Yapur 2007). Pues, se tratd en la propuesta del Estado Plurinacional que la
misma “se invoca diversas modalidades de democracia: representativa, participativa,
comunitaria, deliberativa y directa” (Asamblea Nacional de Organizaciones Indigenas,
Originarias, Campesinas y de Colonizadores de Bolivia 2007: 4). De alguna manera con
ello, se articulé con el modelo democratico representativo y participativo a partir de la
incorporacion de otras formas democraticas de gestion de los conflictos (Garcia Yapur
2007: A8). Estos elementos centrales a posteriori fueron incorporados, por ejemplo, en la
propuesta de Constitucion a través del Articulo 11 inciso Il que daba cuenta del ejercicio de
la forma de la democracia comunitaria “por medio de la eleccion, designacion o
nominacion de autoridades por normas y procedimientos propios de los pueblos y naciones
indigena originario campesinos” (Asamblea Constituyente 2007: 11). En todo caso, esta fue
una propuesta para articular, por ejemplo, la democracia comunitaria con la representativa
y la directa. Como diria Boaventura de Souza la demodiversidad. Al respecto, Felix Patzi
aclaro:

“La democracia comunitaria en la Constitucién no esta planteada como

hegemanica, por eso no hace desaparecer a la democracia representativa,

mas bien pretende que las précticas y modus vivendi de las sociedades

indigenas no sean condenadas para si mismas y Ssean puestas como

practica nacional. En este sentido no se puede tildar que un sistema es

mejor 0 peor que otro, ya que entrar en él solo significa entrar en el

terreno de la moralidad. Lo que se sabe mas bien es buscar modos de

coexistencia entre diferentes modos de vida” (2008: A4).
Ahora bien, a pesar de estos avances descolonizadores de la propuesta del Estado
Plurinacional y de su afan de combinar con la democracia representativa de cufio liberal
que responde al canon occidental, la lectura “ilustrada” de la politologia boliviana se cifi6
fundamentalmente en menospreciar estos alcances con el argumento que los mismos
pretenden socavar, por ejemplo en el ambito politico, los cimientos de la democracia
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representativa esgrimiendo que la misma responde a una “politica de identidad”*®. Asf por
ejemplo, Fernando Mayorga arguy6 que la propuesta de las organizaciones
campesinas/indigenas se inscribio en una “’politica de identidad’ que convirtio la
‘diferenciacion’, lo que a su vez se contrapone con la integracion social que promueve un
sistema politico-institucional asentado en la combinacion de democracia representativa y
democracia participativa, en la modalidad actualmente existente” (2007: 36). En todo caso,
esta “advertencia ilustrada” discutié “las implicaciones negativas que tiene definir el lazo
representativo a partir de los referentes identitarios particulares, puesto que en las
propuestas analizadas se privilegia las identidades étnicas y se les otorga la prerrogativa de
la autorepresentacion politica” (Mayorga 2007: 37). En esta misma direccion epistémica de
Mayorga estuvo también el anélisis de la politdloga Maria Teresa Zegada que con relacion
a la incorporacion de la forma de la democracia comunitaria esgrimié que la misma
implico un problema procedimental:

“El problema de fondo esta en que se plantea la coexistencia de dos

sistemas diferenciados que resulta muy complejo compatibilizar, pues

provienen de matrices de pensamiento distintos. Por una parte, esta el

liberal representativo, ligado al concepto de ciudadania politica,

basado en criterios individuales (un hombre=un voto), y vinculados a

la vigencia del Estado de Derecho que implica la aplicacion la

aplicacion de un sistema juridico que rige para todos por igual; y por

otra parte se encuentra el sistema comunitario en el cual rigen

procedimientos y normas propias, particulares, que responden a

cosmovisiones y practicas culturales ancestrales y diversas” (2008:

Ad).
Ciertamente, esta propuesta de las organizaciones campesinas/indigenas sobre la
representacion politica anclada en los “usos y costumbres” fue un avance para imaginar
otro tipo de democracia; empero, la mirada “ilustrada” de la politologia boliviana
puntualizé descarnadamente y con argumentos procedimentales (y constituvcionales) sobre
la inviabilidad de la propuesta venida de la subalternidad indigena que develd los
desencuentros entre las propuestas indigenas/campesinas y las (cosmo) visiones de los
politélogos “ilustrados”. Vale decir, la propuesta del Estado Plurinacional anidd
fundamentalmente en el “pasado” como un mecanismo de discurso de una verdadera
narrativa fundacional (Castro-Gomez y Guardiola, 2002) develando la experiencia de estas
comunidades interpretativas que se inscribio en la “epistemologia de frontera” (Mignolo,
2000) respecto de aquella, y colateralmente la politologia “ilustrada” a partir de su
posicionamiento localizado en la matriz de la democracia liberal —con todo el estatus de
validez epistemoldgica-- fue advirtiendo las amenazas que devendria para la democracia
boliviana la incorporacion constitucional de los “usos y costumbres” para la
representatividad y la accion politica emergidos en el contexto del debate del Estado
plurinacional que para la politologia boliviana  responde a una “politica de
identidad”(Ardite, 2000). Por lo visto, la “ceguera cognitiva” (Yampara, 2007) de los

% Seglin Benjamin Arditi “La politica de la identidad tiende a cerrarse en un esquema particular donde
eventualmente todo, o casi todo lo que no se anunciado desde un grupo particular, puede ser visto como
agravio para sus integrantes...La reivindicacion de la igualdad deja de ser concebida en términos de una lucha
por una sociedad mas justa y solidaria. En vez de eso, los excesos endogamicos de la politica de la identidad
llevan a un escenario de accién y una forma de concebir la intervencion politica que dificulta las
articulaciones horizontales entre los distintos particularismos” (2000: 10-11).
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politélogos “ilustrados” impidieron ver el alcance politico y epistémico de las propuestas
venidas desde la subalternidad indigena, las mismas fueron calificadas como
“disfuncionales” de los ejes ordenadores hegemonicos y en ese sentido, se da una suerte de
contradiccién preformativa (Castro-Gémez y Guardiola, 2002)*. En todo caso, las
propuestas constitucionales indigenas se inscriben en aquello que Walter Mignolo define
como pensamiento fronterizo, el mismo fue interpretado por Ramon Grosfoguel:
“dicho pensamiento es la respuesta epistémica a lo subalterno al proyecto
eurocéntrico de la modernidad. En lugar de rechazar la modernidad para
retirarse a un absolutismo fundamentalista, las epistemologias fronterizas
subsumen/redefinen la retdrica emancipatoria de la modernidad desde las
cosmologias y las epistemologias de lo subalterno, localizado en el lado del
oprimido y explotado de la diferencia colonial, hacia una lucha de
liberalizacion descolonial por un mundo mas alld de la modernidad
aurocentrada. Lo que el pensamiento fronterizo produce una
redefinicion/subsuncion de la ciudadania, la democracia, los derechos
humanos, la humanidad, las relaciones econémicas que estan mas alla de las
estrechas definiciones impuestas por la modernidad europea. El pensamiento
fronterizo no es fundamentalismo antimoderno. Es una respuesta descolonial
transmoderna de lo subalterno a la modernidad eurocéntrica” (2007: 114).
Por lo visto, desde la perspectiva de la colonialidad del saber (Quijano, 1997), la irrupcion
y el alcance politico y epistémico de las propuestas constitucionales venidas, en este caso
especifico, desde la subalternidad indigena boliviana fue un ejemplo ilustrativo como una
cuestion local va “poniendo de cabezas” los disefios globales (Mignolo, 2003) y en
consecuencia, aquellos parametros que responden al canon de la plataforma epistémica de
la ciencia politica moderna ya que la mirada sobre las propuestas indigenas en el curso del
proceso de la Asamblea Constituyente fue analizada a partir de los reflejos emanados del
espejo eurocéntrico de la politologia boliviana. Esta lucha de reconocimiento reprodujo
una violencia epistémica ya desde la lectura politolégica asumié aquellas propuestas que no
se inscribieron necesariamente en el canon de la democracia de la modernidad, en este caso
especifico, de la democracia representativa de corte liberal y que fue advertido y
catalogado por la ciencia politica boliviana como “inconcebible” e “incongruente” de la
propuesta del Estado Plurinacional. Asi por ejemplo, el politlogo Winston Estremadoiro
escribio:
“[Los] idedlogos del Estado plurinacional, como el ex ministro Félix
Patzi, plantean cuatro escenarios segregacionistas y divisionistas del
pais, en nombre del reconocimiento de la cultura y el sistema social de
sus sociedades: idioma, modo de produccion, practicas politicas y un
sistema judicial paralelo. Sospecho de tamafa sinrazon, aparte de
disgregadora, parte de un propdésito hegemonico aymara en el régimen
actual” (2007: A6).
Al parecer, la puesta en agenda de la tematica indigena emergente en la propuesta del
Estado Plurinacional provocd pavor en los intelectuales ilustrados que se reflejé por

% Esta idea de contradiccion preformativa fue trabajada por Santiago Castro-Gémez y Oscar Guardiola para
dar cuenta de que los cientistas sociales colombianos no pueden comprender, por ejemplo el discurso de las
Fuerzas Armadas Revolucionarias Colombianas (FARC), sosteniendo “que la ‘contracultura’ refleje de
manera tan fiel la cultura de la cual pretenden separarse” (2002: 66)
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ejemplo en la aseveracion de Manfredo Bravo en sentido que el “nuevo proceso de
dominacién debe partir de lo “originario’, es decir, de las naciones indigenas; por lo tanto,
el ‘poder plurinacional indigena’ debe institucionalizarse con competencias omnimodas
sobre los demas poderes del Estado”. (2007: A5). De igual manera, el analista politico
“ilustrado” Cayetano Llobet escribié despectivamente sobre la propuesta del Estado
Plurinacional:
“Es una pretension sin limite ni medida la de imponer una Constitucion
inventada en algun café con adornos indigenas. Proyecto de pretension
antropologica —s6lo llega a folclérico- para ‘conformar un Estado
unitario plurinacional comunitario’ y, jfantastico detalle!, entre sus 36
idiomas oficiales estaria, por ejemplo, el cavinefio, jque ni los presos de
Puerto Cavinas oimos alguna vez! Delirios de advenedizos con
pretension intelectual, entre los que se encuentra algin ex paramilitar
interventor de universidades en 1971, y aplausos, atronadores aplausos,
de asesores de toda nacionalidad y toda laya, incluyendo a espafiolitos
paniaguados de [Hugo] Chavez, filmando de ‘catedraticos’ en la
Constituyente” (2007 (b): A6).
Por lo visto, el proposito epistémico de la politologia “ilustrada” estrib6 en desfigurar las
propuestas constitucionales de las organizaciones campesinas/indigenas reproduciendo de
esta manera la cartografia geopolitica de las epistemes occidentales en menoscabo de
aquellas “otras” visiones localizadas en la subalternidad indigena ya que parten de una
vision eurocéntrica. Sobre la vision limitada y sesgada de la politologia boliviana en torno a
las propuestas emergentes de la subalternidad indigena, Felix Patzi hizo referencia a un
analisis del politologo Jorge Lazarte que en su conjunto muestra el espejo eurocéntrico de
la mirada de la politologia “ilustrada” boliviana:
“Jorge Lazarte escribio en el periddico La Razén (...), una critica al modelo
comunitario propuesto en la nueva Constituyente. Parte de una visién
eurocéntrica de la representacion politica al presentar a la democracia
representativa como la mejor y la méas brillante, de ahi que califica de
premoderno a lo comunitario, tipica vision antigua que presentaban a todas
formas de las sociedades indigenas como arcaicas, atrasadas, incivilizadas,
etc. A partir de esta vision se desconocio el modus vivendi o la concepcion
del mundo de las sociedades indigenas. Seguir anclandose en la visién
unilineal, no sélo esta pasado de moda, sino que los propios liberales
contemporaneos toman como filosofia al pluralismo, como base de la
tolerancia” (2008: A4).
En consecuencia, estas precisiones referidas a los nuevos problemas politicos emergentes
de la crisis de la modernidad, tiene entre uno de sus correlatos méas directos e inmediatos a
la democracia representativa de corte liberal. Esta situacion planted la posibilidad y el
desafio de incorporar nuevas posibilidades politicas para conferir rangos institucionales a
las practicas plurales de autogobierno de la sociedad civil, que reclaman en conjunto ser
consideradas e incorporadas en la participacion y las decisiones politicas. Como dijo
Boaventura de Sousa Santos (2007) se vislumbra no solo dos formas posibles de
combinacion de la democracia participativa y democracia representativa: la coexistencia y
la complementariedad. La participativa implica una convivencia en diversos niveles de las
diferentes formas de procedimentalismo, organizacién administrativa y variacion del disefio
institucional. La democracia representativa en el plano nacional (dominio exclusivo en el
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nivel de la constitucion de gobiernos; la aceptacion de la forma exclusiva de la
administracion publica) coexiste con la democracia participativa en el plano local,
acentuando determinadas caracteristicas participativas ya existentes en algunos paises
centrales. Sino la simbiosis con otras propuestas democraticas de aquellas sociedades no
precisamente occidentales como aquella que propuso la propuesta de Constitucion
proveniente de la subalternidad indigena: la “democracia comunitaria”.

En suma, estas nuevas perspectivas epistémicas y politicas “otras” irrumpieron en el
contexto de la emergencia indigena en América Latina, poniendo entredicho los ejes
fundamentales del horizonte cultural civilizatorio que implicé los principios ontoldgicos de
la vision homogeénea, de la violencia estructural de la colonialidad, para pensar la realidad,
especialmente de los paises andinos fue el caso especifico boliviano de manera distinta a la
Optica ilustrada y cosmopolita de la modernidad. Ahora bien, esta irrupcion indigena con
sus propuestas especificas para la  configuracion estatal y, basicamente, para la
descolonizacion estatal origind procesos de “desconstruccion epistémica” por parte de
sectores intelectuales es el caso especifico de la politologia “ilustrada” boliviana que
vieron en estas nuevas formas de hacer politica, un contrasentido a los metarelatos
establecidos por la modernidad.

4.2. Las autonomias indigenas en el discurrir de la descolonizacion y la mirada
despectiva de la ciencia politica boliviana.

Entre los temas cruciales de la discusion en el contexto de la Asamblea Constituyente fue el
debate sobre las autonomias, a la vez que articulé una demanda regional, en el caso de las
autonomias departamentales propiciado por sectores de oposicion al gobierno del MAS,
genero paralelamente la discusion sobre las autonomias indigenas, una demanda que en el
caso de los pueblos originarios bolivianos estuvieron relacionada con la necesidad historica
de la autodeterminacion de los pueblos. Efectivamente, las multiples visiones sobre las
autonomias confluyeron en dos posiciones discursivas estructurantes en relaciéon con la
reforma estatal que marcaron las tendencias del debate: por wuna parte, la
indigena/campesina, orientada a la descolonizacion del Estado y la recuperacion de
territorios ancestrales y sistemas de organizacién propios; Yy por otra, la civico/regional®
gue tom6 como eje de su propuesta el cuestionamiento al Estado centralista, la
profundizacion de la descentralizacion y esta orientada al desarrollo y la modernizacién
econdémica de las regiones. Precisamente, la discusion en torno a las autonomias tiene en
estas dos matrices centrales, las posibilidades hegemonicas de reconfiguracion del poder
(Zegada et.al, 2007).

En este contexto, la presencia de las autonomias indigenas en la agenda de la discusion no
solo al interior de la Asamblea Constituyente; sino en el debate socio/politico boliviano se
dio también en el contexto de la Declaracion de la Asamblea de Naciones Unidas sobre el

0 Seglin Yuri F. Térrez “La crisis politica boliviana que tiene su referencia en el afio 2000 marcé de una
manera indeleble las relaciones politicas ya que a partir de la denominada Guerra del Gas la disputa por la
hegemonia politica cobr6 mas fuerza a tal punto que configur6 la denominada “Agenda de Octubre” en la
que se incluia la demanda de la Asamblea Constituyente como una posibilidad cierta para revertir las
condiciones de exclusién econémica, politica, social y cultural. Ahora bien, como una reaccién desde sectores
civicos/regionales se configurd otra agenda el de las Autonomias. Desde ese momento, el discurso de la
autonomia, en este caso departamental, fue configurado en oposicién al discurso de la Asamblea
Constituyente. En este contexto discursivo, ambas son partes inherentes de la disputa por la hegemonia”.
(2008: 34).
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reconocimiento de los Pueblos Indigenas que establece promover los derechos colectivos
de los pueblos indigenas y conseguir resarcimientos histéricos*. En todo caso, la
Declaracion de los Derechos de los Pueblos Indigenas no hizo otra cosa que ratificar la
plena vigencia de la plataforma historico-reivindicativa que las organizaciones
indigenas/campesinas vienen demandando desde 1982, apoyandose en el Convenio 169 de
la OIT, ratificado por la Ley de la Republica N° 1257 de julio de 1991. Ahora bien, con
relacion a la trascendencia historica de las autonomias indigenas, Raul Prada dice:
“La autonomia indigena originaria campesina es la expresion del derecho al
autogobierno como ejercicio de la autodeterminacién de las naciones y los
pueblos indigena originarios, y las comunidades campesinas, cuya poblacion
comparte territorio, cultura, historia, lenguas y organizacién o instituciones
juridicas, politicas, sociales y economicas propias” (2008: 21).
En esta misma direccién Fernando Garcés afirma que las autonomias indigenas:
“se encuentra el interés de las comunidades indigenas y originarias por
controlar sus territorios como saldo histérico de la expropiacion que han
vivido en diferentes etapas de la vida colonial y republicana; précticas que
se ha mantenido presente pese a los continuos embates de la economia de
mercado que desde fines del siglo X1X, ha intentado imponer el mercado de
tierras y la cooptacion politica” (2007: 233).
Ciertamente, el tema de las autonomias indigenas fue uno de los aspectos nodales de la
propuesta de las organizaciones campesinas e indigenas en el contexto de la discusion del
Estado Plurinacional ya que “sera resultado del proceso de logro de la autodeterminacion y
el autogobierno de los pueblos y naciones indigenas” (Garcés 2007: 236). Por lo visto, el
tema de las autonomias indigenas fue asumido como un derrotero en el discurrir del
proceso de descolonizacién emprendido por las organizaciones campesinas e indigenas ya
que estuvo presente, por ejemplo, en la propuesta planteada por la Asamblea Nacional de
Organizaciones Indigenas, Originarias, Campesinas y de Colonizadores de Bolivia tenia
como uno de sus ejes centrales la constitucion de autonomias territoriales indigenas y
autonomias interculturales urbanas, base sobre la cual se daria el reordenamiento territorial
del pais. Precisamente la propuesta de “Estado plurinacional basado en las autonomias
indigenas, originarias y campesinas... como un camino hacia nuestra autodeterminacion
como naciones y pueblos” (Asamblea Nacional de Organizaciones Indigenas, Originarias,
Campesinas y de Colonizadores de Bolivia 2006: 3). Con relacion a la conceptualizacion de
la autonomia indigena, para esta organizacion:
“...es la condicion y el principio de libertad de nuestros pueblos como
categoria fundamental de descolonizacion y autodeterminacion; esta
basada en principios fundamentales y generadores que son los motores de
la unidad y articulacion social, enmarca en la busqueda incesante de la
construccion de vida plena, bajo formas propias de representacion,

*L Ahora bien, en el caso especifico de las autonomias indigenas, la Declaracién de las Naciones Unidas
sobre los derechos indigenas da cuenta:

“Art. 4 los pueblos indigenas, ejercicio de su derecho de libre determinacion, tienen derecho a la autonomia o
el autogobierno en cuestiones relacionadas con sus asuntos internos y locales, asi como a disponer de los
medios para financiar sus funciones autdnomas.

Art. 5 Los pueblos indigenas tienen derecho a conservar y reforzar sus propias instituciones politicas y
juridicas, econdmicas, sociales y culturales, manteniendo a la vez su derecho a participar plenamente, si lo
desean, en la vida politica, econdémica, social y cultural”.
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administraciéon y propiedad de nuestros territorios™* . (Asamblea

Nacional de Organizaciones Indigenas, Originarias, Campesinas y de
Colonizadores de Bolivia 2007: 8).

En este sentido, esta propuesta de las organizaciones campesinas/indigenas pretendid
alcanzar la unidad pluricultural del pais y la autodeterminacion y autogobierno de los
pueblos y naciones indigenas originarios y campesinos para definir sus sistemas juridicos,
econdmicos y sociales, culturales y estructuras de gobierno y eleccion de autoridades.
Ahora bien, después de haber analizado el alcance politico —y también epistémico—de la
propuesta de las autonomias indigenas en lo que sigue se da cuenta del proceso de lectura
“ilustrada” de la ciencia politica boliviana a esta propuesta. Indudablemente, una
caracteristica recurrente de la faena intelectual de la politologia “ilustrada” boliviana esta
--y esta-- asociada a menospreciar los alcances de la propuesta de autonomias indigenas
provenientes de la subalternidad indigenas atribuyéndola a ella, entre otras cosas, de ser
segregacionista. Al respecto, el analisis del politélogo Jorge Lazarte fue ilustrativo: “la
‘autodeterminacion’ indigena, que entrafia mas riesgos para la ‘unidad nacional’ que tanto
defiende contra las demandas de autonomias”. (2007: 2). Con distintos argumentos, el
analista politico Fernando Mayorga (2007) clasifica despectivamente a las autonomias
indigenas como parte del “indigenismo radical” y, por lo tanto, como una expresion
antidemocratica de la reforma estatal. De igual manera, el politélogo Carlos Alarcon
desdefio la propuesta de las autonomias indigenas argumentando que la misma fragmentara
al pais:

“Esta division de la sociedad en el mundo indigena y el no indigena,

necesariamente, conlleva una lucha de poder y hegemonia entre un segmento y

el otro cuando se expresa en instituciones distintas que se tienen vigencia y

aplicacion sobre el mismo territorio y las mismas personas. Por ejemplo, la

justicia indigena tiene jurisdiccion amplia sobre todo tipo de personas y casos

igual que la justicia formal. Resultado un pais dividido y confrontado”. (2008:

Ad).
Por lo visto, este conjunto de opiniones/analisis de los distintos politélogos “ilustrados”
parten indefectiblemente de aquella matriz moderna donde se asienta la nocién
convencional/institucional de la politica y su relacionamiento con la sociedad. Esta matriz
se asentd en la colonialidad del saber (Quijano, 1997), la misma esta presente en aquellos
dispositivos de poder y de disciplinamiento, de aquellos regimenes de verdad que rigieron
disciplinariamente la lectura de la realidad compleja boliviana. Al mismo tiempo, ante la
insurgencia epistémica de los movimientos indigenas que pusieron en el divan aquellos
metarelatos construidos desde las metropolis globales del conocimiento mundial, la labor
de la politologia boliviana se cifio en descalificaciones intelectuales y (de) mostrando la
imposibilidad de comprender el caracter plural de las propuestas indigenas/campesinas ya
gue las mismas fueron reducidas y desdefiadas a lo “arcaico” o la “disfuncionalidad
constitucional” de las mismas. Ahora bien, las propuestas indigenas (el Estado
Plurinacional o la Autonomia Indigena) (re) construyeron experiencias que forman parte de
un repertorio de formaciones discursivas renovadas, “otras logicas y epistemes, practicas y
localizadas e investiduras de poder, que ponen de manifiestos luchas culturales o luchas por

42 Conceptualizacién elaborada por la Asamblea del Pueblo Guarani y enriquecida por las diferentes
organizaciones participantes de la Asamblea Nacional de Organizaciones Indigenas, Originarias, Campesinas
y de Colonizadores de Bolivia.
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el dignificado” (O. Quijano 2008: 61). Esa lucha por el control del significado, las
organizaciones y los movimientos indigenas/campesinos entablan con los intérpretes de la
realidad politica: los politdlogos que se dieron a la tarea de leer a estas propuestas indigenas
a partir de un conjunto de aprioris cargados de estigmatizaciones raciales, estas lecturas de
la politologia “ilustrada” boliviana asumen que las propuestas de la subalternidad indigena,
en este caso especifico de las autonomias indigenas, son irracionales o peligrosas no solo
para la democracia boliviana; inclusive para la propia unidad territorial del pais.

4.3. Disputa epistémica/politica: las propuestas constitucionales indigenas y la lectura
“ilustrada” de la politologia boliviana

La insurgencia indigena supuso, entre otras cosas, una propuesta politica e epistémica
“otra” ya que plantearon una nueva (re) configuracion estatal al modelo excluyente y
discriminador del Estado boliviano, para ello se plante6 desde las organizaciones
indigenas/campesinas la transformacion de las estructuras coloniales de dominacion en el
contexto de la Asamblea Constituyente por la necesidad de plantear un Estado plurinacional
que articula la vision global de la modernidad con las visiones locales. No obstante, desde
la mirada miope e “ilustrada” de la politologia boliviana fue desdefiada esta propuesta del
Estado Plurinacional y de las propuestas sobre autonomia indigena, principalmente,
asumiéndolas como radicales e inscribiéndolas en el contexto de la “politica de identidad”
y, por lo tanto, tenderian --para los cientistas politicos-- al particularismo y al radicalismo.
En todo caso, esta desconstruccidn negativa de la politologia boliviana aunque parezca un
matiz adicional de su lectura “ilustrada” de la realidad socio/politica boliviana revelé que
el locus de enunciacion donde se ubica la mirada “ilustrada” de la ciencia politica esta
impregnada por una “ceguera cognitiva” (Yampara, 2007) que no permitio visualizar la
potencialidad politica y epistémica de la subalternidad indigena. Vale decir, la mirada
“letrada” de la politologia boliviana esta inmersa en la matriz de la corpopolitica del
conocimiento (Mignolo, 2003) a partir de la cual depuré todo aquello que no responde a los
canones de la modernidad, para ello a traves de su autoridad jerarquica y en nombre de la
institucionalidad democratica injuria todo aquello que represente un contrasentido al
metarrelato de la modernidad, por ejemplo, en nombre de la democracia representativa se
desdefi6 a la democracia comunitaria. En este sentido, los politdlogos “ilustrados”
asumieron sus supuestos “privilegios epistémicos” para estigmatizar, por ejemplo, las
propuestas constitucionales (el Estado Plurinacional o la Autonomia Indigena) emergentes
de la subalternidad indigena en el contexto del debate de la Asamblea Constituyente en
Bolivia.

Ahora bien, los enfoques eurocéntricos asumidos por los politélogos no les permite
discurrir por otros senderos culturales y comprender de “otra manera” distinta a la
modernidad, por ejemplo, las relaciones politicas de los sectores subalternos desde el
ambito mismo de sus propias interacciones sociales, en la que la cultura ocupd un lugar
central en el campo de lucha de significados (Castro Gomez, 2000) ya que constituye,
fundamentalmente, en una productora de sentidos sociales y, en consecuencia, de sentidos
politicos con gran capacidad epistémica de subvertir aquellos metarrelatos hegemonicos de
la modernidad. Por lo visto, la crisis de la modernidad tuvo una atencion intelectual ya que
tiene diversas aristas. Una de ellas estd asociada con el derrumbe de aquellos metarelatos
que se prefiguraban como universales. La democracia representativa de cufio liberal fue
uno de esos metarelatos que se instalo en los imaginarios intelectuales de los sectores
“pensantes” de las sociedades latinoamericanas y ante el derrumbe previo del otro
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metarelato, el socialismo se erigié como la Unica senda para alcanzar la felicidad (politica)
deseada. Ahora bien, después de la crisis del neoliberalismo, la (re) configuracion del
escenario politico latinoamericano caracterizado por el giro a la izquierda ya que una de
sus consecuencias derivadas, fue aquella proveniente de los paises andinos, especificamente
desde las organizaciones campesinas/indigenas bolivianas que gestaron nuevas propuestas
alternativas al modelo hegemonico de la democracia representativa de corte liberal, las
mismas marcé de una manera indeleble sus propias fisuras. Por lo tanto, esta interpelacion
a uno de los cimientos fundamentales de la modernidad, la democracia representativa
liberal devel6 de por si que estamos asistiendo a nuevos parametros de “otras” practicas
politicas y excluidos por este orden politico establecido por la modernidad fue el caso de la
democracia comunitaria propuesta provenientes precisamente de aquellas organizaciones
indigenas/campesinas en el contexto del debate de la Asamblea Constituyente. Ahora bien,
esta “otra” forma de entender la politica enraizada en “otros saberes” no respondio
precisamente aquellos que candnicamente la modernidad denominé como “conocimiento
cientifico”, el mismo reflejo no solo la resistencia; sino, sobre todo, la insurgencia politica
y epistémica, pero a, la vez, como un mecanismo reactivo y defensivo emergente desde los
sectores “letrados” de la ciencia politica boliviana para encarar una cruzada epistémica con
el propoésito explicito de menoscabar esta insurgencia subalterna que reveld el modus
operanti de la cartografia y la geocultural en el contexto de lo que Walter Mignolo
denomin6 como disefios globales de la geopolitica de conocimiento o la geopolitica del
conocimiento que se refiere a dos procesos contradictorios pero, al mismo tiempo
articulados, el disefio imperial y el proyecto de descolonizacion. El primero da cuenta de
los legados en el presente que se da a partir de un locus de enunciacién estableciendo una
validez epistemologica, en este caso especifico del quehacer de la politologia boliviana, en
torno a la institucionalidad democratica y reactualizando no solo las lecturas de Rousseau,
sino también del propio Hobbes para mermar aquellas propuestas politicas y epistémicas
ajenas a este candn democratico, para evitar asi que los procesos civilizatorios como es el
caso del orden democratico (neo) liberal queden truncos ante la posibilidad del retorno del
buen o mal salvaje, vale decir, en este caso, del indigena. Y la descolonizacién que se
reflej6 fundamentalmente en la accion colectiva de los movimientos sociales de cufio
indigena y también en las propuestas de las organizaciones campesinas/indigenas como el
Estado plurinacional o las autonomias indigenas que da cuenta por un lado la interpelacion
a la nocion de “comunidad imaginada” resultante de la Revolucion del 52°, la misma
cuestionada ampliamente por su caracter homogeneizante y que se considerdé como secuela
historica de la Conquista espafiola reproducida por la Republica “neocolonial”. Y por otro,
a los parametros de representatividad impuesto por la democracia liberal para articular la
misma a las formas originarias por la via del reconocimiento de formas mdultiples de
ejercicio de autoridad: el pluralismo juridico, la representacion y gobierno
consuetudinarias: los "usos y costumbres™, etc.

Histéricamente la lejania de la ciencia social occidental, por lo tanto, de cufio eurocéntrico
con respecto a los sujetos subalternos fueron esencialmente mediadoras (Dussel 1997), ya
que para la aproximacion a un determinado objeto se necesitd de una previa interpretacion,
en el caso de los cientistas sociales “ilustrados”, los denominados intelectuales cumplieron
una tarea mediadora por la via de su quehacer analitico. Es decir, intervienen en el papel de
mediadores con pretension “objetiva” de cufio occidental que basadndose en la primera
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ruptura epistemoldgica*® marcaron la distancia epistemoldgica con respecto a su objeto de
estudio (es decir, los sujetos subalternos) esgrimiendo para este propdsito un discurso
cientifico y objetivo. Sobre esta pretension “objetivista” de las ciencias sociales,
Boaventura De Sousa (1996) diria que esta distancia entre objeto y sujeto permite poner
orden racional en el caos de la realidad concreta. En este contexto epistemoldgico fue
importante realizar algunas consideraciones sobre la capacidad ontologica de esta
insurgencia epistémica. Los sujetos subalternos, en este caso las organizaciones
indigenas/campesinas al ser hacedores epistémicos o portadores de un “pensamiento
fronterizo” (Mignolo, 2003) se constituyeron en sujetos politicos insurgentes porque
interpelaron aquellas narrativas universalizantes para empezar a construir nuevas vias para
los procesos de interpelacion a los cimientos basicos de la modernidad a través de la matriz
descolonizadora (Noboa, 2005) que se constituy0 en una estrategia politica/ideoldgica, v,
sobre todo, epistémica para pensar nuestras realidades socio/politicas independientemente
de la “colonialidad del poder”. Vale decir, el advenimiento --o la emergencia—de este
nuevo pensamiento critico irrumpi6é ya no desde los &mbitos académicos, sino de la misma
practica politica de los movimientos indigenas que a través de su lucha epistémica se
constituyeron en un referente ineludible para desgarrar el “colonialismo interno” de las
ciencias sociales latinoamericanas, y especificamente bolivianas (Rivera, 1997), dicho sea
al pasar, son portadoras de la colonialidad del saber (Mignolo, 2000; Lander, 2000; Castro
Gomez, 2000). Esta perspectiva eurocéntrica de los fundamentos epistemologicos de la
ciencia social moderna estd historicamente en la ontologia del horizonte de la
“colonialidad del saber” (Quijano, 1997), esta nocion hace referencia a un dispositivo
epistemoldgico que sirve para legitimar la colonialidad del poder y el eurocentrismo como
unica perspectiva del conocimiento (Quijano, 1997). Este giro epistémico entrafio asimismo
la irrupcion de nuevas realidades socio-politicas ya que—muchas de ellas—estaban
alojadas en la profundidad de aquellas cuestiones que amén al quehacer intelectual de la
ciencia social, en este caso, boliviana impedia su visualizacién* ya que la élite ilustrada
boliviana construyd recurrentemente un andamiaje ideoldgico y epistémico en torno a los
procesos hegemonicos del orden socio/politico presentes en el decurso de la vida
republicana (Sanjinés, 2005).

Bajo estas consideraciones teoricas/epistémicas se hace necesario localizar el debate en
torno a la Asamblea Constituyente en Bolivia ya que instaurd no solo un escenario donde la
disputa hegemonica por el poder estuvo en juego, sino que el mismo entrafié en si mismo
nuevos imaginarios sobre la configuracion estatal. Vale decir, la emergencia de propuestas
constitucionales venidas desde la subalternidad indigena/campesina interpelaron no solo
politica; sino epistémicamente aquellos “ejes ordenadores” de los cimientos fundamentales
del Estado boliviano, el mismo se ilustrd, por ejemplo, en la discusion en torno a la
propuesta descolonizadora expresado en el discurso del Estado Plurinacional o las

3 La primera ruptura epistemolégica da cuenta que el discurso cientifico supone la separacién (es decir, la
distancia) entre el sujeto y el objeto de investigacion. Es decir, esta tradicion intelectual con la presuncién
objetiva que proviene de las ciencias naturales y luego son desplazadas a las ciencias sociales. Al respecto,
sobre los vericuetos de la distancia entre el objeto y el sujeto en la “teoria tradicional” de rasgos funcionalistas
y eurocéntricos ver Santiago Castro Gomez (2000) y Anibal Quijano (1997).

* En su discurso de posesion presidencial el 22 de enero del 2006, Evo Morales en referencia al Movimiento
Al Socialismo (MAS) partido que lidera y surgido de las entrafias de los movimientos sociales sefial6
categoricamente: “Para informacion de la comunidad de la comunidad internacional no nace de un grupo de
politélogos. Este instrumento politico no nace de un grupo de profesionales” (2006: 6).
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Autonomias Indigenas. En este contexto, los movimientos indigenas promovieron la
rearticulacion de la diferencia epistémica y colonial y, a la vez, un uso politicamente
estratégico del conocimiento, que se plasmé primordialmente en la discusion de nuevos
proyectos estatales venidas de la subalternidad indigena/campesina, estas acciones de cierta
manera desafiaron al colonialismo interno (Rivera, 1983) y también a los disefios globales
del mundo moderno-colonial (Mignolo, 2003). Colateralmente, desde la ciencia politica
boliviana “ilustrada” se hicieron procesos de “desconstruccién epistémica” a las propuestas
venidas desde la subalternidad indigena. En este sentido, se hizo necesario desentrafar
analiticamente este doble proceso: por una parte, la irrupcion politica y epistémica de las
propuestas constitucionales indigenas y su consecuencia paralela las “interpretaciones
ilustradas” de la politologia boliviana en el contexto de la Asamblea Constituyente.
Asumiendo a este proceso como un icono de la disputa hegemonica por el poder en curso
en Bolivia.
A MODO DE CIERRE:

Aparentemente, dada la naturaleza de los rasgos constitutivos de la ciencia politica
boliviana y los dispositivos ontoldgicos, hermenéuticos y, sobre todo, epistémicos que
caracterizaron a la tarea politolégica circunscrita a la matriz del pensamiento cientifico de
la modernidad se infirié que el mismo se inscribié en el espejo eurocéntrico, el mismo fue
un recurso tedrico/metodologico de la politologia boliviana para sostener y legitimar un
sistema de poder articulado a los regimenes de verdad.

Una cuestion que subyacio como telon de fondo en el quehacer de la intelligentzia ilustrada
boliviana y la misma se ha actualizado con la tarea epistémica de los politélogos
contemporaneos en el contexto del debate de la Asamblea Constituyente fue aquella
articulada al tema “indigena”. Ciertamente, la presencia del “indio” a lo largo de la historia
colonial y republicana fue una presencia perturbadora para aquellos proyectos civilizatorios
que presagiaban los intelectuales “ilustrados”: nacionalistas, marxistas y recientemente los
politélogos contemporaneos que se autoasignaron para ellos mismos portadores de aquella
vision heraldica y teleoldgica de la modernidad, sin percibir con ello la complejidad del
tejido social boliviano en que la presencia indigena, por lo menos, fue significativa y al
mismo tiempo tiene otras légicas de concebir la politica y la propia democracia que en el
curso de la Asamblea Constituyente se evidencié en la mirada desdefiada de los politélogos
con relacién a las propuestas constitucionales de las organizaciones indigenas/campesinas.
Ahora bien, esta negacion del indigena ya fue denunciada por la via de la tesis de Enrique
Dussel, sobre "el encubrimiento del otro", donde planteaba que la "negacion™ del otro, de
sus necesidades y sus demandas, habia sido la principal estrategia de la logica del poder
colonial para aniquilar las identidades politicas disidentes en América. Esta arqueologia de
una exclusién secular que respondio a la logica de poder, se convirtié en una violencia
simbdlica que sobrevivid la Colonia, la republica temprana y el Estado nacional para
prevalecer hasta nuestros dias y convertirse en la principal arma ideoldgica de las élites por
el control del Estado que se explicitd contemporaneamente en la labor “ilustrada” de la
ciencia politica boliviana. Por lo visto, hay un dispositivo de poder que obstaculizd, que
inhibid, que invalid6 el discurso emergente de la subalternidad indigena y ese saber que
como diria Michel Foulcault no esta solamente en las instancias superiores de censura, sino
gue se hundié mas profundamente, mas sutilmente en toda la malla de la sociedad.

No debemos olvidar que en el decurso historico, la invisibilizacion y estigmatizacion del
indigena fue un dispositivo ideoldgico al cual el poder, por la via de la accion epistémica
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de la “élite ilustrada”, apeld recurrentemente para subalternizar la accién politica del
indigena 'y, en consecuencia, para inviabilizar su pensamiento socio/cultural.
Historicamente, frente a esta violencia epistémica emergieron desde las huestes
indigenas/subalternas acciones de resistencia (o contrahegemonicas) no sélo politica; sino
fundamentalmente epistemoldgicas. Vale decir, la insurgencia indigena se localizd desde
un pensamiento fronterizo para que a partir de la diferencia colonial posibilité la
insurgencia de un “pensamiento otro”.

Este hecho permite examinar, desde la perspectiva de la colonialidad del saber y la hibrys
del punto cero , los alcances de la mirada ilustrada de la ciencia politica boliviana. Hay
varios senderos que permitieron entender esta lectura ilustrada de los politlogos “letrados”
no tanto como una mera lectura simplista sobre la realidad socio/politica; sino como un
dispositivo complejo epistémico de la representacion o negacion del indigena. El problema
radico en las profundidades del imaginario del colonialismo interno de los politélogos,
aunque ellos se localizan en un punto neutro y cientifico de la plataforma epistémica,
empero, los miedos y los fantasmas sobre el indigena desnudaron en muchos de los
politélogos sus posiciones raciales. Es decir, la racionalidad en torno a la institucionalidad
democrética que sostenia falazmente la mirada cientifica en el curso del apogeo del orden
democratico (neo) liberal se hizo trizas para dar curso a un racismo epistémico provocado
por la insurgencia indigena en el poder. Aunque esta postura solo actualiza y puso en
escena un problema no resuelto en la sociedad boliviana, la discriminacion racial.
Asumiendo, cdmo si esta postura presente en el quehacer analitico de los politdlogos, mas
gue un mecanismo de interpelacion a la propia presencia de “indios” en el poder, habria
resultado un espacio, publico esta vez, gracias a los dispositivos mediaticos que controlan
los sectores dominantes, para que los prejuicios y las fobias en torno al indigena vayan
discurriendo y con ellos reforzando las segregaciones raciales que aun todavia perviven y
anidan en el imaginario colonial de los sectores criollos-mestizos de la sociedad boliviana.
Bajo esta perspectiva, hubo dos aspectos, vinculados, y, a la vez, paradéjicos entre si que
permitieron disefiar el horizonte donde se localizo la mirada de la ciencia politica boliviana.
Por un lado, la racionalidad cientifica y, por otra, la irracionalidad racial. Entre estos dos
polos anduvo la tarea analitica de los politdlogos. ¢como explicar esta paradoja ilustrada en
estos dos rasgos de los cientistas politicos?. La respuesta parece explicarse por la via del
racismo epistémico que caracterizd la labor de la ciencia social moderna ya que el
pensamiento moderno se ancld en un dispositivo epistémico “distinguido” y diferenciador
que acudio a la racionalidad “cientifica” observaba la realidad socio/politica a partir de un
punto “neutro”, es decir, la hybris del punto cero. Vale decir, que el argumento de la
cientificidad esgrimido, por ejemplo, por los politdlogos “ilustrados” sirvid para localizarse
en una plataforma jerérquica, a partir de un locus en la que el enunciador, en este caso el
politélogo “ilustrado” que construyé un espacio de enunciacion dentro del propio mensaje:
el andlisis politico desde el cual propal6 su tarea intelectual “cientifica”; empero escondido
en su altar epistémico que sacaron su verdadero rostro discriminador, y en consecuencia,
subjetivo, por la presencia de un indigena en el poder revelando que fue imposible tal
«objetivacion» del discriminado, pues el sujeto discriminador no puede separarse del
«objeto» que discrimind ya que fue improbable reconocer el propio rostro en el espejo. Se
produjo asi una forma de racismo profundamente enrevesada y dificil de abordar.

Ahora bien, la crisis de la modernidad tuvo una atencion intelectual inusitada tiene diversas
aristas. Una de ellas tiene asociada con el derrumbe de aquellos metarelatos que se
prefiguraban como universales. La democracia representativa de cufio liberal fue uno de
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esos metarelatos que se instald en los imaginarios intelectuales de los sectores “pensantes”
de las sociedades latinoamericanas y ante el derrumbe previo del otro metarelato, el
socialismo se erigi6 como la Unica senda para alcanzar la felicidad (politica) deseada.
Ahora bien, después de la crisis del neoliberalismo, la (re) configuracion del escenario
politico latinoamericano caracterizado por el giro a la izquierda ya que una de sus
consecuencias derivadas, fue aquella proveniente de los paises andinos, especificamente
desde las organizaciones campesinas/indigenas bolivianas —y también ecuatorianas—que
gestaron nuevas propuestas alternativas al modelo hegemonico de la democracia
representativa de corte liberal, las mismas marcé de una manera indeleble sus propias
fisuras. Por lo tanto, esta interpelacién a uno de los cimientos fundamentales de la
modernidad, la democracia representativa liberal devel6 de por si que estamos asistiendo a
nuevos parametros de “otras” practicas politicas y excluidos por este orden politico
establecido por la modernidad fue el caso de la democracia comunitaria propuesta
provenientes precisamente de aquellas organizaciones indigenas/campesinas. Ahora bien,
esta “otra” forma de entender la politica enraizada en “otros saberes” no respondio
precisamente aquellos que candnicamente la modernidad denominé como “conocimiento
cientifico”, el mismo reflejo no solo la resistencia; sino, sobre todo, la insurgencia politica
y epistémica, pero a, la vez, como un mecanismo reactivo y defensivo emergente desde los
sectores “letrados” de la ciencia politica boliviana para encarar una cruzada epistémica con
el proposito explicito de menoscabar esta insurgencia subalterna que revelé el modus
operanti de la cartografia y la geocultural en el contexto de lo que Walter Mignolo
denomin6 como disefios globales de la geopolitica de conocimiento o la geopolitica del
conocimiento que se refiri6 a dos procesos contradictorios pero, al mismo tiempo
articulados, el disefio imperial y el proyecto de descolonizacion. El primero da cuenta de
los legados en el presente que se da a partir de un locus de enunciacién estableciendo una
validez epistemologica, en este caso especifico del quehacer de la politologia boliviana, en
torno a la institucionalidad democratica y reactualizando no solo las lecturas de Rousseau,
sino también del propio Hobbes para mermar aquellas propuestas politicas y epistémicas
ajenas a este candn democratico, para evitar asi que los procesos civilizatorios como es el
caso del orden democratico (neo) liberal queden truncos ante la posibilidad del retorno del
buen o mal salvaje, vale decir, en este caso, del indigena. Y la descolonizacién que se
reflej6 fundamentalmente en la accion colectiva de los movimientos sociales de cufio
indigena que se explicitd en las propuestas de las organizaciones campesinas/indigenas
como el Estado plurinacional o las autonomias indigenas que da cuenta por un lado la
interpelacién a la nocion de “comunidad imaginada” resultante de la Revolucion del 527, la
misma cuestionada ampliamente por su caracter homogeneizante y que se consideré como
secuela histérica de la Conquista espafiola reproducida por la Republica “neocolonial”. Y
por otro, a los parametros de representatividad impuesto por la democracia liberal para
articular la misma a las formas originarias por la via del reconocimiento de formas
multiples de ejercicio de autoridad: el pluralismo juridico, la representacion y gobierno
consuetudinarias: los "usos y costumbres™, etc.

Por lo visto, este doble proceso de los disefios globales del conocimiento que tuvo su
correlato real en la emergencia epistémica de las propuestas descolonizadoras de las
subalternidades indigenas, por un lado, y por otra, estaba la lectura “ilustrada” de la ciencia
politica boliviana a esta insurgencia. Dicho de otra manera, estaba el aporte significativo de
los movimientos sociales en impronta contra la colonialidad del poder, y, a la vez, la
reproduccion de la colonialidad del saber en el quehacer intelectual de los politélogos
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“ilustrados” para deslegitimar y desconstruir las propuestas indigenas. En consecuencia,
este doble proceso de los disefios globales del conocimiento puso en tension permanente y
recurrente la interpelacion de aquella episteme de la modernidad erigida en torno a la
Razén que posibilito aquellos regimenes de saber y de su articulacién a distintos
momentos de la historia. Esta lectura europeizante y norteamericana marcé a la lectura
politologica boliviana que abanderando ser portador del discurso, misionero, legitimo y
verdadero formo parte de esa fallida comprension del discurso de la modernidad establecida
como el Unico locus de enunciacion privilegiado y a partir de un posicionamiento
jerarquico desde la hybris del punto cero y bajo los reflejos del espejo eurocéntrico vertian
sus profecias sobre el decurso de la realidad socio/politica.

En todo caso, el quehacer de la tarea de la politologia boliviana dio cuenta
fundamentalmente de las limitaciones en sus quehaceres hermenéuticos para abordar la
realidad diversa boliviana y mas concretamente la emergencia de la subalternidad indigena
puso en el debate de la discusion y de la reflexion el papel de los intelectuales en un pais
como el boliviano caracterizado por su abigarramiento social, como diria René Zavaleta. En
consecuencia, esa diversidad y, sobre todo, esa diferencia cultural reveld la
incompatibilidad de un dispositivo epistémico de caracteristicas aurocéntricas que
pretendié imponer una sola vision holistica y homogénea que habria servido mas bien para
el posicionamiento no solo académico/intelectual, inclusive politico/partidario de los
politélogos “letrados” amén a la consolidacion del orden democratico (neo) liberal en el
curso de los afios noventa. Por cierto, los politélogos formaron parte intrinseca de ese
sistema de poder, fueron agentes y vehiculizadores legitimadores del discurso que forma
parte de aquel orden de la “verdad”.

En consecuencia, ¢de donde procede el espejo eurocéntrico de los politélogos “ilustrados”
bolivianos? En rigor, el mismo desde la genealogia del pensamiento y la ciencia social
boliviana se localiz6 en el propio proceso de establecimiento de los criterios ordenadores
del discurso de la modernidad/civilizatoria, el mismo como se explicd en profundidad,
marco al pensamiento y a la propia ciencia social boliviana. En el caso de la politologia
boliviana se reflejo en la adscripcion ipsu facto a los canones de la institucionalidad
democraética.

No debemos olvidar que la perspectiva institucionalista definié los ejes ordenadores de la
accion politica por la via del concepto de gobernabilidad, la idea de la “gobernabilidad
democratica” sirvio6 como paradigma teérico no sélo para explicar los procesos de
transicion de un régimen autoritario y corporativo a uno democratico; sino para establecer
los lineamientos “epistemologicos” bésicos para la sustentacion de la denominada
democracia representativa. Este concepto de gobernabilidad ayudé a la politologia
boliviana para examinar el buen funcionamiento de la democracia pactada, por
consiguiente, del conjunto de instituciones democraticas-liberales en funcién a los
requerimientos de eficiencia del orden democratico (neo) liberal. Vale decir, la apelacién a
la gobernabilidad sirvio para analizar preventivamente los excesos democraticos
(Shumpeter, 1996), que se reflejd, por ejemplo, en los conflictos protagonizados por los
movimientos sociales originando de este modo, en la éptica de la politologia boliviana, un
ch’enko con efectos “devastadores” para la institucionalidad democratica. Por lo visto, el
discurso democratico se constituyd en un operador epistémico/ideolégico del modelo de la
economia de mercado que irrumpi6é en el contexto boliviano después de la crisis del
capitalismo de Estado. En todo caso, esta perspectiva eurocéntrica de los fundamentos
epistemoldgicos de la politologia boliviana anid6é histéricamente en la ontologia del
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horizonte de la colonialidad del saber cdmo se explicé anteriormente esta nocién hizo
referencia a un dispositivo epistemoldgico que sirvié para legitimar la colonialidad del
poder. En el caso boliviano, la élite ilustrada boliviana construy6 recurrentemente el
andamiaje ideoldgico y epistémico de los procesos hegemonicos del orden socio/politico
presentes en el decurso de la vida republicana.

Ahora bien, la insurgencia indigena y otras acciones colectivas protagonizados por los
sectores subalternos/urbanos en el transcurso de lo que se denomingé el ciclo de protestas
como se argument6é anteriormente  no solo fueron escenarios de la lucha politica
antineoliberal; sino que se constituyeron en locus de enunciacién, a partir del cual los
movimientos sociales emprendieron una confrontacién epistémica e ideoldgica,
particularmente con la élite ilustrada de la politologia boliviana, por la nueva redefinicion
de los nuevos ejes para la (re)configuracion estatal y societal poniendo en tela de juicio la
hegemonia neoliberal, en lo econdmico, e inclusive la propia concepcion de la democracia
representativa de corte liberal ya que a partir, por ejemplo, de la Guerra del Agua emergio
en el debate politico boliviano la necesidad de la instalacion de la Asamblea Constituyente
como un sendero cierto para la descolonizacion del Estado boliviano.

Ahora bien, existié un pensamiento “otro” alternativo aquel a la modernidad, el mismo se
afincd a los parametros de la misma fue el caso de aquellos intelectuales indigenas que
develd los procesos excluyentes y eurocéntricos que pervivieron en la tarea intelectual de
los cientistas sociales “ilustrados”; sin embargo, el verdadero pensamiento critico aquel que
epistémica y politicamente puso en una situacion de jaque a los propios cimientos de la
modernidad, en el caso boliviano y el mismo se extendié a otros paises andinos como
Ecuador, provino no de una élite pensante sea indigena o no; sino desde las mismas bases
de las organizaciones indigenas a partir de una acumulacion cultural heredada de sus
antepasados generd propuestas descolonizadoras que en el fondo no correspondié a un
retorno fundamentalista a la propia constitucion de su cultura previa a la colonizacion; sino
gue la misma articul6 la episteme moderna enriqueciéndola con las experiencias de la
subalternidad indigena. No obstante, este desafio que se planted a la propia ciencia social
para dialogar con ellos y asi reflexionar seriamente sobre la crisis de la modernidad a partir
de una experiencia local; tiene como replica una actitud despectiva por parte de los
intelectuales ilustrados, tanto de los politélogos muchos de ellos adscritos a la ideologia
neoliberal; sino también de los propios intelectuales de izquierda —marxista, nacionalista,
anarquista, trotskista—que al ver desplazado su mision vanguardista y misionera de
conducir a las masas por los senderos de la revolucion, emprendieron una cruzada
deslegitimadora no solo de la presencia indigena en el poder; sino de las propuestas
indigenas y asumieron en ambos casos un posicionamiento “ilustrado” y, en consecuencia,
racial con relacion a la emergencia indigena en el poder. Este sintoma descrito develd que
la ciencia social boliviana atravesd por una crisis que se manifiesta en su incapacidad de
comprender la pluralidad de préacticas politicas, muchas de ellas discurren externamente de
los canones establecidos por la democracia representativa de cufio liberal, denotando de
esta manera una incompatibilidad de temporalidades entre la accion politica de la
subalternidad indigena y aquella que procede del quehacer intelectual de la ciencia politica.
A partir de lo expuesto urgié la necesidad de reflexionar en torno a uno de los fenémenos
socio/politicos méas importantes de los ultimos tiempos no sélo en Bolivia; sino en América
Latina que fue la relacién entre conocimiento y poder ya que estas visiones foucoultianas
tuvo uno de sus casos mas representativos en la emergencia indigena que en el caso
boliviano asumio distintas formas politicas, por ejemplo, la asuncion de un indigena en la
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presidencia de la Republica o el discurso de la descolonizacion por la via de la generacion
de propuestas estatales en el contexto del debate de la Asamblea Constituyente y el efecto
colateral que el mismo estuvo produciendo en el proceso de “representacion” asumido en
el caso de la politologia “ilustrada” boliviana que devel6 la persistencia de un proceso de
jerarquizacion social recreado en el decurso histérico a partir de un dispositivo epistémico
de la colonialidad del saber, el mismo apunté fundamentalmente a destacar el papel y la
influencia del eurocentrismo  que configuré una matriz de pensamiento anclado
fundamentalmente en la Razdén como ego cogito moderno, derivandose como dice Edgardo
Lander una “fisura ontoldgica entre la razén y el mundo”.

Por lo tanto, la disputa epistémica/ideoldgica entre la emergencia de las propuestas
indigenas y el papel intelectual de la politologia boliviana mostré una tension in situ que a
nivel local reveld la crisis de aquellos criterios ordenadores basados en la pretendida
cientificidad del conocimiento cientifico, los mismos influyeron decisivamente en la
configuracién de referentes epistémicos de la modernidad que estuvieron siendo
cuestionado por la via de indisciplinar las ciencias sociales amén al papel epistémico y
politico asumido por la insurgencia indigena.

Ahora bien, en el debate del aporte intelectual de la insurgencia indigena como hacedores
epistémicos frente a la colonialidad del poder y su correlato en el ambito
academico/intelectual, la colonialidad del saber, emergid preocupaciones sobre el papel de
las ciencias sociales en un contexto signado por procesos de descolonizacién politica y
epistémica que puso entredicho aquellos mecanismos de saber articulados a los dispositivos
de poder, ya que en vez de buscar puntos de contacto, es decir, la interculturalidad
epistémica entre los legados de la modernidad y aquellos que no formaron parte de este
metarelato, optaron por el sendero méas accesible de la descalificacion per se esgrimiendo
para ello —aunque fue solo para esconder sus propios demonios racistas internos—
argumentos racionales y cientificos.

Por lo visto, desde la perspectiva de la colonialidad del saber, la misma marc6é de una
manera indeleble a la ciencia social latinoamericana, particularmente a la boliviana, que se
tradujo en lo especifico en el discurso “cientifico” de las élites ilustradas de la politologia
boliviana vinculado en este caso a un tipo hegemonico de produccién de conocimientos a
partir del cual configurd los dispositivos de saber/poder para las tareas de representacion
fundamentalmente sobre lo “indigena”, esas representaciones, en todo caso, fueron
construidas a partir de un locus privilegiado e “ilustrado”, lo que Santiago Castro-Gomez
denomin6 como la hybris del punto cero y en el caso del politdlogo fue aquel sujeto que
observo la realidad a partir de las emanaciones generada por los reflejos provenientes del
espejo euroceéntrico.

Para finalizar y como reflexion general sobre el papel de los politlogos ilustrados, para el
analisis de una realidad tan compleja y abigarrada, como diria René Zavaleta, de la
sociedad boliviana fue importante realizar las siguientes consideraciones:

Entre las preocupaciones emanadas de los procesos politicos en Ameérica Latina, y
particularmente, en la zona andina fue aquella referida al papel que deberia cumplir la
ciencia social para analizar lo que muchos han denominado como el giro a la izquierda, y
en el caso boliviano el giro decolonial; empero comparativamente con aquellos procesos
politicos de izquierda de otrora, vinculados al metarelato de la revolucion socialista, las
experiencias recientes marcaron una nueva singularidad no necesariamente articulada a las
luchas de clases, y en consecuencia, ameritd una reflexion en serio también para aquellos
intelectuales marxistas que se atribuian para si mismos la conduccién intelectual
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“ilustrada” de concientizacion de las masas y que esas “masas” fueron protagonistas por si
solas en el devenir de la historia, el caso boliviano fue el mas ilustrativo ya que la
emergencia --y la insurgencia-- de esta nueva “izquierda indigena” marcO (nuevos)
horizontes analiticos derivadas del alcance epistémico y politico de estos procesos politicos
que desafio aquel andamiaje epistémico labrado en torno a la razdn democratica,
particularmente por la ciencia politica boliviana. Precisamente, la pregunta central
emergente de la irrupcion de la insurgencia indigena para la ciencia social boliviana en
general, y la ciencia politica en particular, fue la siguiente: ¢Existe el atrevimiento
necesario para soslayar aquellos pardmetros disciplinarios impuesto y esgrimidos por el
régimen saber/poder de la modernidad para que en la tarea heuristica y hermenéutica del
politlogo boliviano puede comprender las verdaderas dimensiones socio/culturales de esta
emergencia indigena y asi no extraviarse por los senderos del racismo epistémico?. En ese
sentido, se debe tomar en cuenta las propuestas politicas y epistémicas provenientes de la
subalternidad indigena Ciertamente, esta idea de los sujetos (0 movimientos) sociales
subalternos como hacedores epistémicos, por la experiencia reciente se constituyeron en
posibilidades ciertas para revertir aquellos metarelatos construido por la ciencia social
“ilustrada”, incluido aquel de la revolucion marxista a la cabeza de una vanguardia o de una
intelligentzia de iluminados. Al parecer, el (nuevo) pensamiento critico en América Latina,
particularmente en los paises andinos, se gest6 desde la misma subalternidad indigena.

Por lo visto, el accionar de los movimientos sociales de cufio indigena dejé como
ensefianza inequivoca la instalacion de nuevos pardmetros analiticos incluso para
interpretar los fendmenos socio/politicos/culturales que estuvieron protagonizando, por
ejemplo, los movimientos indigenas del Ecuador y de Bolivia poniendo entredicho a la
politica multicultural de cufio neoliberal y disefiando nuevos horizontes
socio/politicos/culturales alternativos a la gramatica universalizante de la modernidad. A
partir de estas consideraciones surgio una pregunta clave ;sera posible que la ciencia social
latinoamericana asuma el desafio de desprenderse de las perspectivas epistemoldgicas
eurocéntricas y coloniales que predominé sobre ellas para comprometerse con los cambios
politicos y epistémicos propiciados por los movimientos sociales en América Latina?.
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